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Forord

Paul Verner Skeerved
Formand for Det mellemkirkelige Rad

I efteraret 2001 besegte €N delegation fra folkekirken Kinas
protestantiske kirke. Som svar pa et tidligere besog i Danmark
havde China Christian Council inviteret 08 pa genvisit for at
styrke den etablerede kontakt mellem vore kirker. Det blev atter
et bade hjerteligt 08 meget inspirerende mede for begge parter.
Kina er i stor forandring i disse ar. Den kristne kirke oplever €
kolossal veekst med en arlig tilgang pé ca. 1/2 million nye krist-
ne. Det er en stor udfordring for Kinas unge kirke at folge trit
med denne vakst og finde sig selv 1 et samfund 1 forandring.
Derfor soger man mellemkirkelige qlliancepartnerc for bedre at
lofie og lose opgaverne. En sadan kontakt er folkekirken blevet.

Det mellemkirkelige Rad modtager ofte gmster 03 delegatio-
ner fra andre kirker ligesorm vi selv ofte har rejst ud med dele-
gationer. gadanne rejser €r €0 oplevelse i sig selv, men ikke at se
som kirkelig turisme for andres penge. Spydigheden et hert
engang jmellem, men det drejer sig om arbejdsture hvor malet
er gensidig kontakt og videre formidling af de kontakter.
Teologisk debat udfolder sig ikke kun i den hjemlige sammen-
heeng, men inspireres af modet med andre. Netop det at kom-
me med sit eget 08 mede andres verden er til ingpiration, 08
relevansen af det vi satter 1 gang skal veere ganske Klar. Ud af
det skulle der gerne udspringe kontakt mellem de forskellige
kirkesamfund, en forbindelse der naturligt udfolder sig i
mellemkirkelige 08 pkumeniske moder 0g strukturer. Uden
struktur 0g organisation falder tingene fra hinanden 08 pliver til
varm luft.

Et eksempel paen sddan strukturel opfelgning €r netop den
Leuenbergaftale som vi har underskrevet. Her udmentes €l
relevant teologisk samtale bade i aftaler og 1 et fremtidigt teolo-




ske relationer, historisk sgve] som i dag. Med 11 mindre artikler
S@ger vi at give et indtryk af forholdene 0g udviklingen hog
kristne kirker Asien. Ogs3 forhold til ‘den fierne orient’ er
dansk—mellemkirkelig kontakt af betydning.
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De gamle kristne kirker
I Asien

Karsten Fledeliys
Universitetsiehor
Medlem af Der mellemkirkelige Rid

Ligesom de tre andre verdensreligioner, Islam, buddhismen og jade-
dommen, er kristendommen fodt i Asien, Og den har spredr sig over

dele i nord, den asiatiske del af Rusland. Dezte or Jrugten af emigra-
1ion og mission siden 1500-zaller og dermed en parallel til de bristne
missionskivker i der svdlige og ostlige Asien som fulgte i kalvander pd
europeersk ekspansion. Der Jindes imidlertid nogle meget gamle kris-
ne kirker { Asien Jra kristendommens forste drhundreder, ajle med en
reekke Jorgreninger. Karsten Fledelius reder Iradene ud.,

Afrika, den koptiske 0g den etiopiske kirke. De andre er den
syriske, den assyriske eller kaldziske og den armenske, alle med
en rzekke forgreninger. Derudover er den grask-ortodokse kirke
repreesenteret Syrien, Libanon, Cypern, Palesting og Sinai
siden oldtiden, Men denne mangfoldighed modsvares ikke af en

Den vigtigste forskel mellem de orientalske og de ortodokse
kristne er at de orientalske er f@r—khalkedonske, dvs. at de aner-
kender de to eller tre farste okumeniske kirkemeder i henholds-
vis 325, 38] 0g 431, men ikke som de ortodokse det ferde i




Khalkedon ved Bosporus i 451. De forste 10 moder fastslog
Jesus som Guds son, af samme substans som faderen. Det tre-
die fastslog at Maria fodte ikke blot den menneskelige, Men
ogsa den guddommelige Jesus 0% derfor fortjener betegnelsen
«Guds Moder.” Khalkedon—medet fastslog Jesu to naturer, den
guddommelige og den menneskelige, som uadskillelige 08 ufor-
enelige, fuldstendige 08 jaevnbyrdige. Den ostlige gren af de
syriske kristne har kun anerkendt de 10 forste kirkemeder,
resten af de orientalske kristne de tre forste. De ortodokse
anerkender ikke blot det fierde, men ogsé det femte (551)s sjet-
te (680) 0g gyvende (787) akumeniske kirkemode.

En gren af de syrisk—ortodokse kristne skilte sig ud ved det
sjette kirkemede som fastslog at Jesus ikke blot havde to natu-
rer, men ogsa 1o viljer. Det er maronitterne { Libanon. Denne
retning fastholder en leere fra 600-tallet om at Jesus nok har 10
naturer, Mmen kun een vilje. Udover grekerne €t georgierne det
eneste folk 1 Asien som anerkender alle syV gkumeniske kirke-
meder.

Den syriske familie

De syriske kristne udger den ®ldste gruppe af kristne kirker i
Asien og den bade kirkeligt 0% geograﬁsk mest splittede.
Traditionelt har de hert under Antiochia, kristendommens ld-
ste bispeszde efter Jerusalem.

Af de syriske kristne kirker €f de pstsyriske de mest gpredie
og spendende. De fik deres forste udbredelse 1 det persiske rige
under de tolerante parthere i de to farste grhundreder efter
Kristus. Da de nationalistiske gassanider t0g magten 0Z specielt
efter Romerrigets overgang til kristendommen sa denne religion
som en trussel, startede der kristenforf@lgelser i Tran og det
iransk-besatte Trak. I 300-tallet 08 forste halvdel af 400-tallet
flygtede derfor mange Kkristne til det romerske Syrien hvor de
fandt asyl. 1 anden halvdel af 400-tallet blev de imidlertid
erklzeret for kettere fordi de forkastede bade 3. 0g 4. alumenis-
ke kirkemede. 1 500-tallet ser vi derfor ﬂygmingestmmmen
vende om O det persiske rige optrede som asylland for de ost-
syriske kristne. En del af dem lever videre i dag i Trak og Iran
under navnet «Den hellige apostolske 08 katolske assyriske




tolerancen, og heller ikke mongolernes efterfolgere Kina, det
nationale Ming~dynast1', var de kristne venligt stemy, Ogide
muslimske lande var de kun et t4lt mindretal.

I dag taeller de assyriske kristne j alt 400.000, fordelt over

seede 1 Morton Grove, Illinois,

Den katolske kirke var igeer fra ISOO—IaIIet, i kelvandet pa
opdagelserne, meget optagert af ar bringe de asiatiske kristne ind
under Rom, En gren af den assyriske kirke skilte sigi 1552 ud

residerer i Baghdad.

Ogsi de syriske kristne ; Indien oplevede at den katolske
kirke, stortet af Portugisernes opdagelsesrejser, forsegte ar
bringe dem ind under Rom. Det forte til en opsplitning af de




sidste er autokefale, dvs. helt selvstzndige. Tilsammen teeller
disse syrisk-indiske kirker over 4 millioner troende, stort set lige
¢4 mange som den danske folkekirke, men unzgtelig en meget
lille del af Indiens kolossale befolkning.

Den ortodokse kirkefamilie

Denne bestar 1 Asien af folgende selvsteendige kirker: Det oku-
meniske patriarkat { Konstantinopel (for Tyrkiet 08 de graesk-
ortodokse i Vesteuropa 08 Amerika), patriarkatet af Antiochia
(sde i Damaskus), patriarkatet af Jerusalem, patriarkatet af
Moskva og hele Rusland (for de russisk-ortodokse i Central-
asien og Sibirien), de ortodokse kirker i Kina og Japan, katoli-
katet af Georgien 08 det selvstzendige erkebispedemme
Cypern.

Den georgiske kirke

Den eneste af disse ortodokse kirker som er €n egentlig asiatisk
nationalkirke, er den georgiske med ca. 3 millioner medlemmet.
I forste omgang herte den georgiske kirke formelt under det
greeske patriarkat i Antiochia. Den fik i 400-tallet sit eget speci-
clle alfabet som bruges den dag i dag.

Den georgiske kirke negtede forst at godkende kirkemedet 1
Khalkedon, men skiftede kort efter ir 600 politik 0g gik over til
ortodoksien. 654 erobrede de muslimske arabere den ostlige del
af Georgien, som hovedsagelig havde veret under persisk over-
herredemme, men georgierne fastholdt religion 0g georgisk kir-
kesprog ogsa i dette omrade, og ca. 750 anerkendtes deres kirke
som en uafthzngig ortodoks kirke med ret til at velge sit eget
overhoved, katolikos (patriark). Kirkens udvikling stottedes af et
rigt klostervaesen, 08 i middelalderen fik den georgiske kirke sit
eget kloster, Iviron (iberernes Kkloster efter det gamle grazske
navn for georgierne), i munkerepublikken Athos. Dette var af
betydning for fastholdelsen af den georgiske Kkirke inden for den
ortodokse kirkefamilie. Iviron-klostret cksisterer stadig, men €r i
dag hovedsagelig beboet af graekere.

Den georgiske rigssamling begyndte 1 800-tallet og stpttedes
i hej grad af kirken og dét sproglige 0g kulturelle feellesskab den
var berer af. Georgien blev ikke meget pavirket af korstogene




0g 1122 erobrede kong David landets nuvarende hovedstad
Thbilisi fra muslimerne. Efter korsfarernes erobring af
Konstantinopel i 1204 stottede georgierne dannelsen af et
byzantinsk eksilkejserrige i det nordestlige Lilleasien med
hovedstad i sortehavsbyen Trebizond, i dag Trabzon 1 Tyrkiet.

I 1220 ramtes Georgien af en mongolsk invasion og appelle-
rede i 1240 til paven om hjelp. Forseg fra katolsk side pd at
bringe Georgien under pavestolens kontro] mislykkedes dog, og
Georgien var helt overladt til sig selv under den naste mongol-
ske invasion i anden halvdel af 1300-tallet. Det har muligvis
vaeret en af grundene til at den georgiske kirke neagtede at vaere
med da det graeske patriarkar i Konstantinopel hirdt presset i
1439 skrev under Pa en unionstraktatr med paven for at fa det
katolske Europas hjzelp mod osmannerne. Da var Georgien sta-
dig forenet under en stzerk kongemagt med Alexander I som
konge. Men da han dede i 1443, gik riget i oplesning i flere
indbyrdes stridende fyrstendemmer som snart kom under tyr-
kisk eller persisk indflydelse,

Mens georgierne vendte ryggen mod vesten og blev bekraef.
tet heri ved Konstantinopels fald 1453, var de mere bne over
for et samarbejde med den magt, som i 1700-tallet blev de
muslimske magters vigtigste fjende i Sortehavsomridet og
Kaukasus: Det ortodokse Rusland. T 1801 opgav Ust-Georgien
sin selvsteendighed og lod sig integrere i Rusland. Mellem 1810
0g 1864 indlemmedes de forskellige vestgeorgiske fyrstendem-
mer ogsd i Rusland, 0g i 1817 lagde tsar Aleksander I den geor-
giske kirke ind under den russiske, som han sely var overhoved
for, og oprettede et praesteseminarium i hovedstaden Thilisi
hvor der kun undervistes pd russisk og kirkeslavisk — et radikalt
skridt som pegede mod en russificering af den eneste overleven-
de georgiske institution, kirken. Det var i evrigt dette preestese-
minarium, Josif Vissarionovitj Dzjugasjvili, bedre kendt under
sit kommunistiske daeknayn Stalin, siden gik pa.

Russificeringsprocessen blev imidlertid ingen succes, og da
tsardemmet faldt i marts 1917, genopstod den selvsteendige
georgiske kirke. Der bley valgt en georgisk katolikos-patriark.
1918-20 ned Georgien en kortvarig selvsteendighed, men januar
1921 rykkede Den rode Heer ind i Georgien og gjorde en ende




derpa. Den georgiske ortodokse kirke blev igen lagt ind under
den russisk-ortodokse som den delte skzbne med under sovjet-
regeringens forfolgelse af al religion. Denne politik modificere-
des dog omKring 1940 af Stalin som midt under Anden
Verdenskrig, 1 1943, gengav den georgiske kirke dens selvsten-
dighed i forhold til den russiske og gav den lidt bedre vilkar.
Det var i trad med den genopv&kkelse af traditionel nationalbe-
vidsthed som den sovijetiske diktator malbevidst mobiliserede 1
kampen mod Hitler-Tysklands ckspansionisme.

En ny forfelgelsesperiode indledtes under Nikita Krustjov
(1956-64). Kirkens modtreek var at sege kontakt med kirker 1
udlandet, og 1 1962 optoges den georgiske kirke i Kirkernes
Verdensrad. 1977 indledtes en ny fase med valget af Tlie (Elias)
11 il katolikos—patriark, han fik besat flere af de vakante bispe-
demmer og valgtes {1979 til en af Kirkernes Verdensrads pree-
sidenter (dem var der dengang seks af, 1 dag otte). Den georgis-
ke kirke blev ogsa medlem af den europaiske kirkelige organi-
sation Konferencen af BEuropziske Kirker, sosat 1 1959 ved et
wveerkirkeligt mode pa Nyborg Strand 1 Danmark. Kirken syl
kedes yderligere, ligesom den russiske, under Mihail Gorbatjov
(1985-91), 08 i 1988 oprettedes €t gejstligt akademi i Thilisi,
med georgisk som Sprog.

Den georgiske kirke er kommet 4l at spille en vaesentlig rolle
idet selvsteendige Georgien som blev den eneste af de sovjetis-
ke efterfolgerstater der indferte obligatorisk kristendomsunder—
visning 1 de offentlige skoler.

Som i Rusland 0g Bulgarien forsteerkedes imidlertid pres-
set pa kirkeledelsen fra yngre prester 08 munke som kritise-
rede den for dens samarbejde med kommunisterne 03 de
ikke-ortodokse kirker. Dette forte til at den georgiske kirke,
meget mod katolikos~patriarken Ilie IT’s personlige ensker,
1998 meldte sig ud af Kirkernes Verdensrad og { 1999 ogsé af
Konferencen of Europziske Kirker. I dag star den georgiske
kirke som en af de mest “fundamentalistiske” ortodokse Kir-
ker, i selvvalgt isolation fra internationalt kirkeliv. Herl star
den i grel modsztning til de ovrige traditionelle Kkirker i Asien
som netop har udmerket sig ved et steerkt okumenisk engage-
ment.




Den armenske kirke

Det okumeniske engagement kendetegner den armensk-aposto-
liske Kirke. Ligesom sin ortodokse nabo er den en nationalkirke

efter de tragedier den har gennemlevert { 1900-tallet,

Efter overleveringen er den armensk-apostolske kirke opret-
teti 301 af kong Trdat (Tiridates) IIT Pa initiativ af missiong-
ren Grigor Lusavoritj (Lysbringeren). Denne er dog efter en

til Armenien, Det skulle veere to af Jesu egne disciple, apostlene
Judas Thaddays og Bartholomzus, Grigors indsats hviler dog
P4 lidt sikrere historisk grund.

En typisk armensk kirke.
Foto: Erik Norman Svendsen




handskriftstradition udviklede sig. I dette land, som pressedes
fra vest af Byzans, fra ost af muslimske stater, udviklede der sig
en kristen hejkultur som stralede ud over landets granser.
Armenierne kom til at spille en stor rolle i det byzantinske rige
og udgjorde den vigtigste del af dets forsvar i Asien.
Armeniernes integration 1 Det byzantinske Rige var dog ikke
helt uproblematisk fordi armenierne i lighed med andre orien-
talske kirker ikke havde ville godkende Khalkedon-medet. Arsa-
gen hertil var mindre dogmatisk end Kkirkepolitisk: Armenierne
var modstandere af at blive ved med at definere troen for det
forte kun til at flere 0g flere blev smidt ud af det rettroende fzl-
lesskab. Sa da der i 505 eller 506 blev lagt pres pa armenierne
for at tage stilling for eller imod Khalkedon, blev svaret et nej.
Og dermed havde de udelukket sig selv fra det ortodokse feel-
lesskab.

I Det byzantinske Rige forsegte man at fa de derboende
armeniere til at tilpasse sig den grask—ortodokse kirke. Det blev
ikke nogen stor succes. Men Armenien var veerdifuldt for riget
fordi det udgjorde en pufferzone mod det persiske riges arvta-
ger, det muslimske Iran.

1071 led kejser Romanos IV Diogenes €t afgerende nederlag
tl de seltjukiske tyrkere som i de folgende ar oversvemmede
store dele af I illeasien. Dermed blev armenierne som alud
havde veeret dygtige diplomater, reelt nathzngige af Byzans. Og
da pave Urban 11 1095 satte det forste korstog i gang for at
befri de hellige steder i Syrien 08 Palastina fra muslimsk herre-
demme, gik armenierne i Kilikien hurtigt 1 alliance med korsfa-
rerne og en del af dem anerkendte endog paven som deres reli-
giose overhoved. Til gengzld anerkendte paven Kilikien som &t
uafhengigt armensk kongerige, «] jllearmenien”, sOM overleve-
de kongeriget Jerusalem 0g forst blev erobret af muslimerne 1
1375.

Pa en rakke falgende armenske kirkemeder 1 Kilikien tilneer-
mede den armenske kirke sig endnu mere romerkirkens dogma-
tik og skikke hvilket der dog 1361 ved et kirkemede i katholi-
kos-hovedseedet Sis i Kilikien blev sat enl stopper for. Bruddet
med Rom i 1361 abnede nu op for en forening af den armen-
ske kirke, og 1441 flyttedes det kirkelige hovedszde fra Sis i




Kilikien til det gamle hovedsade Etjmiadzin vest for Jerevan,
Men efter ar den armenske katolikos havde installeret sig her,
besluttede en rekke utilfredse som var blevet tilbage i Kilikien
at vaelge en ny karolikos der. Ogsa pa Klostereen Akhtamar blev
der valgt en katolikos, Séa nu var den armensk-apostolske kirke
beriget med hele tre hovedsader.,

Hovedkirken, den selvsteendige armensk-apostolske, har
imidlertid sejret som armeniernes nationalkirke. Dens betyd-
ning har ikke mindst ligget i at der ikke mellem 1375 og 1991,
bortset fra et kort intermezzo 191 8-20, har eksisteret nogen
selvstaendig armensk stat. Tilmed var det sidan at greensen
mellem Osmannerriget og det genopstiede, nu muslimske per-
siske rige fra ca. 1600 adskilte de vestlige og de ostlige armenie-
re. Reelt delte armenierne sig derfor i to samfund, det syrisk-
kilikiske og det ostanatolsk-kaukasiske med mange armeniere

gede de muslimske herskere allerede i middelalderen for at der
blev oprettet armenske patriarkater, i konkurrence med de
grask-ortodokse patriarkater sammesteds. For de osmanniske
sultaner og storvezirer var ikke ubekendte med det gamle
romerske regeringsprincip “Del 0g hersk”. Disse patriarkater
herer i dag ind under katolikos i Etjmiadzin som anseg for at
veere den fornemste af de to katolikos’er selvom den “lillear-
menske™ katolikos har bevaret sin fulde uathengighed.

I 1800-tallet segte de apostolske armeniere i stigende grad
kontakt med den nye ortodokse stormagt Rusland. Det edelag-
de det tidligere gode forhold mellem de kristne armeniere og
deres muslimske tyrkiske overherrer., Serlige voldsomme forfol-
gelser og massakrer fandt sted i Kilikien 1894-96 0g 1909. I
1895 blev katolikatet pa Akhtamar nedlagt, og katolikatet j Sis
flyttede til Antelias nzr Beirut i Libanon hvor det befinder sig 1
dag.




[ september 2001 fejredes den armenske nationalkirkes 1700-drs jubilceun. Festdagene for Bristendon-

wmens indforelse var meget sigende for Eirkens rolle i det moderne Armenien. Naturligvis var republik-
bens preesident 4l stede bade ved gudstjenesiert 08 den efte#@lgende panket. Og de religiose cereimonier
blew fulgt af en entustastisk menneskemceﬂgde. De danske repreesentaniter deribland! Kobenhavns
biskop Erik Norman Swendsen og undertegnedes blev behandlet med scerlig opm(erksm-nhed pga. to
Janske kvindet, Karen Jeppe 08 Maria Jacobsens sam havde samlet forceldrelme qrmenske born efter
{e woldsomme begiwenhcdsr omkring Ferste Verdenskrig 08 givet dem €1 opucekst. Pa det plumeniske
hillede ses forrest Erik Normart Svendsen 0g €it katolsk repreesentaii bagerst den danske preest 1
Armenien, Michael Wesths ved siden af en ortodoks biskop:

Den skal have fort til halvanden million armenieres ded eller
fordrivelse da de osmanniske generaler ville have dem vk fra
omraderne t&t pa russisk-domineret omrade. Derimod opfat-
tedes armenierne i [stanbul ikke som en sikkerhedsrisiko. Her
Jevede en armensk koloni videre, ligesom det armenske patriar-
kat 1 Konstantinopel er bevaret til i dag.

Den osmanniske heer matte opgive kampen 1 1918, og hele
Nord@st—Anatolien fra Trabson over Erzurum ti Van syntes nu
at skulle blive en del et virkeligt “Storarmenien”. Dannelsen af
et sidant rige spaendende fra Kaukasus 4l Kilikien var et tanke




som havde dannet ep uathaengig republik med hovedstad j
Jerevan i 1918, mirte se sig adskilt frg deres hellige bjerg Ararat
og deres middelalderkirker 1 Ani og ved Vanseen hvor de i dag
ligger som betagende ruiner, skilt fra Armenien ved en lukker




med szde i Etjmiadzin. Godt nok valgte man €n efterfolger til
Karekin i Libanon, Aram 1. Men Etjmiadzin—sa&dets karakter af
primat blev forstzrket. Siden er den magtfulde Karekin I ded,
og pé hans trone i Etjmiadzin sidder nu en Ny Karekin II.
Aram I viste ham sin respekt under den imponerende fejring af
Armeniens 1700-arsdag for overgangen il kristendommen i
september 2001 hvor man efter et gammelt ritual indviede den
hellige olie i et stort solvkar. Her hzldte Aram 1 indviet olie fra
Libanon op i selvkarret som sit bidrag til ceremonien 0g samti-
dig som en understregning af at “Kilikien” nok er selvstzendigt,
men alligevel i respekt bejer sig for det gamle katolikat i
Etjmiadzin.

pafaldende under festlighederne var det ogsa at opleve
medet mellem en meget gammel liturgi — den armenske guds-
tjeneste gar efter sigende tilbage til den gamle gudstjenesteform
i Jerusalem for araberne — og det for en ostkirke hojst uszdvan-
lige kirkeorgel. Efter traditionel ostkirkelig opfattelse, som deles
af jeder og muslimer, er kun den menneskelige stemme tilladt
som bearer af ben 0g lovsang. Orglet var saledes i det ortodokse
Byzans et verdsligt instrument. Men armenierne har taget det
il sig, pavirket af den katolske kirke 1 1800-tallet. Dette viser
sbenheden hos de armenske kristne som €r de mest ekumenis-
ke, felleskirkelige af ostkirkerne. Den gamle holdning at man
ikke ville medvirke dl at stode andre ud af fzllesskabet — hvad
der forte til, at de selv blev det — gor sig stadig geeldende i dag.
Derfor meder man som kristen af en helt anden kirkeretning en
usaedvanlig positiv modtagelse.




Historien om den dansk
forbindelse ti] Asien

Lars Mandrup
Sognepreest ved Risskoy kirke, Arhus
Formand for Danmission

Asien er verdens Jolkerigeste kontinent, men 0gsd den verdensdel som
1 dag er mindst berore af kristendommen, Alligevel viser er tilbageblik
at lille Danmark har sar meget mere end er fingerafiryk pé det store
kontinents kirker. Den danske forbindelse 1il Asien gar langr tilbage
0g er vidtforgrenet. Den handler om missioneerer med Dionerdand,
konger med kolonidromme 0g nye kirker med fremuidshab, Lars
Mandrup fortceller historien,

Kristendommen er en verdensreligion, men det skyldes ikke
dens udbredelse verdens folkerigeste kontinent. Derimod er
Asien dybt praget af de store ikke-kristne verdensreligioner,
som alle er opstiet i Asien: hinduismen i det indiske subkonti-
nent; buddhismen som ogsi har sin rod i Indien men bredte sig
til det ostlige Asien; de kinesiske religioner ikke mindst daojs-
men; desuden religionerne i det persiske omride; og endelig
islam som opstod i det arabiske omride og stadig dominerer
denne del af Asien.

Men samtidig skal vi huske p4, at ogsd kristendommens
vugge stod i Asien — omend i Asiens allervestligste udkant, i
Palaestina — og bredte sig derfra i det forste drhundrede ti]
Syrien, til Lilleasien, snart efter til Armenien og til Indien. En
gren af kristendommen, den nestorianske kirke, niede til King
idet 8. drhundrede. Det var dog ikke ad denne vej, kristen-
dommen fik sin store udbredelse, men i stedet mod vest, hvor
den ikke mindst pé grund af apostlen Peter og traditionen
efter ham fik sit hovedszde i Rom og blev en europzisk reli-
gion. T Asien betragtes kristendommen derfor den dag i dag




som en europisk cller en vestlig religion og €t fremmedele-
ment i Asien.

Men i denne artikel er det den danske forbindelse til Asien,
der skal forteelles om. Ikke alle mulige danske forbindelser
naturligvis, men nogle af de indgange i Asien 0g forbindelser,
som udgik fra den danske kirke. En kirke opstér altid som folge
af mission, og derfor er historien om den danske forbindelse til
Asien historien om dansk missions indgang i Asien. I vore dage
har tidligere tiders missionsvirksomhed i de fleste tilfzlde fort
til dannelsen af selvstzzndige kristne kirker, som Vi arbejder
sammen med, eller som vi i det mindste har en eller anden
form for forbindelse med. Mission er saledes i mange tilfelde
blevet til mellemkirkeligt arbejde, til forbindelser mellem krist-
ne kirker og tl samarbejde mellem kirkerne om mission.

pansk-luthersk mission i Trankebar

Men det hele begyndte i Trankebar! Trankebar er en lille by og
et lille omrade pé ganske fa kvadratkilometer, mindre end
Samse, beliggende pa Indiens sydestlige kyst ved den Bengalske
havbugt. Her begyndte ikke blot den danske forbindelse, men
den forste missionsvirksomhed i historien, drevet af en luthersk
kirke. Og den begyndelse var dansk!

De storste og bedste kolonibidder var allerede efter de store
opdagelser taget af de store kolonimagter, <& der var kun sma-
bidder rundt om i verden tilbage tl Danmark. En af dem hed
Trankebar. Her havde Christian IV i 1620 oprettet en lille
dansk koloni for at f& deliden indbringende handel i Indien.
Kongen havde koncessioneret handelen til QOstindisk
Kompagni. Foruden kolonifolkene var der knyttet et par danske
praster til kolonien for at varetage den kirkelige betjening af
danskerne. Men i 1706 udsendte Frederik IV to mission&rer til
Trankebar med det formal at tjene det indiske folk med evan-
geliets glede”.

Det skal straks siges, at de to missiona&rer var ikke danske!
Kongen havde ganske vist rettet henvendelse til Sjeellands
biskop for at fi ham ¢l at finde egnede kandidater til mis-
sionsopgaven, mern biskoppen var ikke interesseret og svarede,
at ”de danske studenter var ikke egnede til den gerning, men




var hengivne til svir, slavhed og liderlighed”. I stedet fandt man
to missionzrer i det pietistiske Halle i Tyskland, Ziegenbalg og
Pliitschau, som med den danske konges mandat blev sendt til
Trankebar. ”I Kabenhavn var hovedet, men i Halle var hjerter”,
blev der sagt. Da de to missionzrer ankom, blev de ikke popu-
leere blandt de danske kolonifolk i Trankebar, ikke just fordi de
var tyske, men fordi de odelagde den danske handelsvirksom-
hed med deres missionsarbejde.

Pliitschau var kun 5 ar i Trankebar, Ziegenbalg brugte sine
forste ar til at leve sig ind i den indiske verden. Han lerte sig
det lokale sprog af de indfedte 0g satte sig tillige grundigt ind i
skikke og ritualer og i den stedlige kultur. Han begyndte syste-
matisk at optegne sine lagttagelser og sendte det hjem il
Tyskland og Danmark, hvorved han derhjemme pédrog sig
beskyldningen for at “udbrede hedensk nonsens i Europa i ste-
det for at udrydde det hedenske raddenskab i Indien, som han
var udsendt til”,

Trods vedvarende chikaner fra de danske kolonifolk drev han
ufortredent sit missionsarbejde. Han byggede en lille missions-
kirke, og der opstod en missionsmenighed. Der 14 et menneske-
syn til forskel mellem handelsfolkenes 0g missiongrernes mide
at behandle de indfadte pi. Mods=tningsforholdet mellem han-
delskompagniet 0g missionen blev sa udtalt, at Ziegenbalg rej-
ste 1 hjem i 1714. Han havde ikke fiet megen stotte fra ledelsen
i Danmark i konflikten. Men 11714 stiftedes i Kobenhavn det
sakaldte Missionskollegium, som tog kontakt med kompagnile-
delsen, og efter vanskelige forhandlinger niede man frem til en
ordning, hvor begge parter kunne arbejde i Trankebar., Og
Missionskollegiet fik sliet fast, at den danske kirke var en mis-
sionerende kirke!

Nu fulgte en opblomstring af Trankebarmissionen. T 1718
byggedes en ny stor missionskirke ved hovedgaden,
Kongensgade — Det nye Jerusalems Kirke — med Frederik IV’s
navnetreek over hovedindgangen. Den dansk-halleske mission
fortsatte i den felgende tid i Trankebar, stottet af missionskolle-
giet, og Tamulkirken, som kirken blev kaldt, talte ved slutningen
af 1700-tallet omtrent 30.000 indiske kristne. Forbindelsen
mellem Trankebarmissionen 0g Danmark blev imidlertid svagere




og svagere. Den blev helt ophzvet i 1824, 0g i 1845 blev kolo-
nien solgt til England som en naturlig konsekvens af handelens
udvikling 1 esten. Tilbage stod en kristen kirke i Indien, og det
gamle danske prag i Trankebar er stadig umiskendeligt.

Kongensgade med »Det nye Ferusalems Rirke” i Trankebar, Indien

Det danske Missionsselskab

Nu var vejen til Indien abnet for yderligere danske forbindelser.
Ogsi nxste gang gik den danske vej via Tyskland eller 1 det
mindste via en tysk missioneer. I 1863 besluttede Det danske
Missionsselskab (DMS) at overtage missionsstationen Bethania
i Melpattambakkam, ikke langt nord for Trankebar. DMS var
stiftet i 1821, men selskabet havde indtil dette tidspunkt ikke
haft sin egen selvsteendige missionsmark.

I Melpattambakkam arbejdede den tyske missioner QOchs.
Han var udsendt af Leipzigermissionen, der var arvtager efter
den nu opherte Trankebarmission. Ochs kom imidlertid uove-
rens med sin mission pa sporgsmalet om kasteskellet indenfor




kirken og bred derfor med missionen. Ochs stod fast pa at
kasteskel var imod Guds ord, og kastevaesenet skulle derfor ikke
fa lov til at florere indenfor kirken. Derfor henvendte han sig til
DMS om stotte. DMS antog ham som sin ferste missionzr, og
snart efter kom ogsa de forste danske DMS missionzerer til
omrédet, og i hundredevis af danske missionzarer fulgte i tiden
derefter. Ochs selv var en streng og kontroversiel person, som
ofte kom p4 kant med de danske missionzrer. Det havde dog
den virkning, at de ovrige danske blev spredt over et storre
omréde, som blev dybt praget af dansk missionsarbejde. Ochs
selv blev til sidst last fra sin forbindelse til DMS.

Blandt de mest markante danske i Indien mé navnes L.P,
Larsen, prast og teolog, som i 1910 blev den forste rektor for
det teologiske college i Bangalore. Ved hans ded blev der sagt
fra Indien “send os mange L.P. Larsen’er”; Anne Marie
Petersen, som blev nar ven af Gandhi og tilhanger af den
indiske frihedsbevaegelse. Hun var forst udsendt af den lille
Porto Novo mission, som oprindeligt hed Loventhals mission
efter dens stifter i 1873. Hun arbejdede siden for DMS, men
bred igen med DMS og grundlagde sin egen pigekostskole
Seva Mandir i Porto Novo; Kaj Baage, som ligeledes var sendt
af DMS som professor ved det teologiske college i Bangalore,
hvor han grundlagde den moderne indiske kirkehistorie-
forskning. Han endte som dansk ambassader i Indien.

Arcotkirken, som blev resultatet af denne danske mission, fik
sin forste kirkeforfatning i 1929 med et kirkerad bestdende af 7
danske og 8 indiske medlemmer. I 1961 blev kirken fuldt selv-
steendig med sin egen praesident, som senere blev indviet som
kirkens biskop. Det danske Missionsselskab, nu viderefort i
Danmission, har fortsat et partnerskab med den lutherske
Arcotkirke.

Borresen og Skrefsrud

Blandt de henvendelser som DMS fik i midten af 1860’erne
om at komme til at arbejde som missionarer, var ogsi en
anmodning fra to @gtepar, et dansk 0g et norsk, Barresen og
Skrefsrud, som havde medt hinanden i Berlin og var blevet
antaget af den tyske Gossnermission til et arbejde i Indien.




Deres samarbejde med Gossnermissionen gik ikke godt, 0g de
to ansegte i stedet om at blive tilknyttet DMS. Bestyrelsen tak-
kede imidlertid nej af pkonomiske grunde. Man skonnede at
man havde nok at gore med det allerede pabegyndte arbejde i
Arcotdistriktet.

Borresen 0g Skrefsrud sluttede sig ¢4 til den engelske baptist-
missionzr Johnson i den nordestlige del af Indien, og sammen
med ham oprettede de Indian Home Mission to the Santals.
Den grundlaaggende tanke i denne mission var at bade det oko-
nomiske grundlag og ledelsen skulle ligge 1 Indien. Det kunne
dog ikke gennemfores i fuldt omfang. Der udvikledes baglande
i bade Danmark o0g 1 Norge, og der opstod en Santalmission.
Men tanken om at de nye kirker i storst muligt omfang skal
Kklare sig selv og hvile pa et folkeligt grundlag, var plantet her.

I Danmark havde Grundtvig 1 sit store digt »Christenhedens
Syvstjerne” allerede forudset "den syvende folkemenighed”
efter de allerede kendte seks menigheder, hvor den nordiske
menighed var den sjette. Grundtvig selv forestillede sig, at
denne syvende menighed ville opsta “ved Ganges Bredder i det
gamle Hindostan”. Grundtvig mente nappe at det var mis-
sionstid endnu, men den kendsgerning at evangeliet nu blev
bragt til santalerne af den sjette folkemenighed, den nordiske,
var for mange et tegn pé at den store missionstid i Indien var
begyndt. Berresen 0& Skrefsrud arbejdede i resten af deres liv
pa at opbygge 0g udbrede Santalkirken, som fik sin fulde selv-
staendighed i 1950 som Northern Evangelical Lutheran
Church.

Midtens Rige
Men endnu et kemperige i Asien 14 og ventede pa Danmark,
Midtens Rige, som Kina kalder sig selv! Kina har gennem &rtu-
sinder veeret @stasiens stormagt, med en kultur som ragede hejt
op over de omkringliggende rigers og fuldt pa hejde med den vi
finder i Den nzre Orient. Kina stir for mange som et tillukket
og lidt utilnzermeligt land, men sadan har det nu langt fra altid
veeret. Silkeruten har gennem arhundreder udgjort et vigtigt 0g
livligt forbindelsesled til den vestlige del af Asien 0g til Europa.
1 1889 besogte den beremte Kina-missiongr 0g stifter af




China Indland Mission, Hudson Taylor, Danmark, hvor han
talte i Kobenhavn. Allerede inden hans besog var hans skrifter
kendt herhjemme, og hans beseg var med til at stimulere den
allerede betydelige interesse for mission i Kina, som specielt
med den indremissionske veekkelse var vakt i Danmark, Det var
ved at vaere de store missionskonferencers tid, og ved en konfe-
rence 1 1890 i Shanghai blev der formuleret et oprab om at
sende 1000 nye missionzerer til Kina over de n=zste 5 ar.
Hudson Taylor mente at Danmark skulle sende de 20.

P& samme tid syntes det danske missionsarbejde i Indien at
lobe ind i sveere skuffelser, og man talte nu om at “pleje nyland
for Herren”. Andre talte dog om “nedvendigheden af med al
kraft at styrke og udbygge arbejdet pa den gamle mark i Indien
fremfor at pitage sig en ny og meget krevende opgave”. Hele
spergsmalet kom til afgerelse pa DMS’s repraesentantskabsme-
de ijuli 1891 hvor Vilhelm Beck kraftigt opfordrede forsamling-
en med ordene: Vi vil have en ny mission, og vi vil have den i
Kina. Siledes lober Stremmen i den danske menighed. Sluk
ikke den ild. Den nye keerlighed traenger til en ny mission. Vi vil
holde pa den gamle, men vi vil have den nye!” Forsamlingen
stemte derefter beslutningen om at begynde et missionsarbejde
1 Kina igennem med stort flertal. T 1892 rejste de forste danske
missionarer af sted, uddannet fra den nyligt oprettede mis-
sionsskole i Herning, og i 1893 fulgte to unge teologer, Bolwig
og Knudsen.

Men hvorhenne skulle de arbejde? Kina er et kolossalt stort
land, storre end Europa. Det var naturligt at tenke pa
Nordkina, men her var der allerede mange missionsselskaber i
gang. De forste missiongerer slog sig derfor ned i Hankow i
Midtkina, men her leb missionzrerne ind i en rekke vanskelig-
heder og matte vende tilbage. Derefter blev der foretaget flere
undersogelsesrejser for at finde det rigtige sted for en missions-
mark. Det endte med at blive pd Liaodong halvaen i
Manchuriet, et omride som var haerget af krigen mellem Kina
0g Japan i 1894-1895, 0g som DMS’s bestyrelse godkendte i
1896. Senere rykkede man lzengere nordp4 i Manchuriet, mod
byerne Antung og Harbin.

Det var i Kina at tanken om de sikaldte ®3-sely principper”




fremkom i 1920’erne. Disse principper fastslog, at mélet for
mission mé vare en selvstyrende, en selvudbredende og en selv-
underholdende missionskirke. Den politiske situation i Kina
gjorde det hele tiden alt for risikabelt at lade kirken veere helt
athengig af moderkirker. Dette viste sig ikke mindst 1 perioden
under 2. verdenskrig hvor forbindelseslinierne mellem
Danmark og Kina var afbrudt. Missionzrer i Kina kunne ikke
vende hjem, og hjemmevarende missionzrer i Danmark kunne
ikke komme ud, og der kunne kun sendes penge ud til missio-
neerernes helt personlige underhold. Denne ufrivillige situation
fremskyndede i hejeste grad udviklingen af en selvberoende
kirke i Kina.

Efter krigen kunne missionErerne igen rejse hjem til
Danmark, og erfarne mission&rer fra Danmark rejste ud til
Kina. Men denne gang blev det kun for en kort epoke. Den 1.
oktober 1949 udrabte formanden for Kinas kommunistiske
parti, Mao Tse-tung, den kommunistiske folkerepublik, og der
blev lukket for al udenlandsk indflydelse, herunder ogsa kristen
mission. Alle missionaerer matte forlade landet. I stedet optog
man et missionsarbejde pé een Formosa eller Taiwan hvor det
sakaldt frie Kina etablerede sig under ledelse af Chang Kai-
shek. Efter abningen i Kina i lebet af 1990’erne er der igen
kommet kontakt til Kinas kristne, som teeller langt flere men-
nesker, end nogen kunne have forestillet sig. Der dbnes nu dag-
ligt i landet nye kirker som har levet de mange ar under jorden.

Mellemasten

Denne arbog omfatter ikke kirkerne i Mellemosten, som dog
geografisk set herer til Asien. Historien om den danske forbin-
delse til Asien kan ikke fortzlles uden kort at omtale en raekke
forbindelser til den del af Asien ved en rakke mindre missions-
selskaber, som har det til feelles, at de har veeret rettet mod mis-
sion i muslimske dele af Asien. Disse skal derfor naevnes her til
sidst.

Dette gelder @sterlandsmissionen, som i 1898 udsendte en
dansk preest Einar Prip til Syrien. Kvindelige Missions
Arbejdere sendte sin forste udsending til Armenien 1 ar 1900,
efter at en tyrkisk massakre havde gjort Armenien til ”Blodets




og Térernes land”. Pathanmissionen sendte i 1903 leegemissio-
nar Marie Holst til Peshawar i Pakistan, et sted som igen har
fhet fornyet aktualiter. I 1926 fulgte pastor Jens Christensen til
et direkte evangeliserende arbejde. Jens Christensen blev med
sit markante missionssyn en af de store i dansk mission.

I 1897 rejste en dansk politibetjent til Aden. Nogle 4r senere
dannedes i forbindelse med hans hjemmeophold Dansk
Kirkemission i Arabien. Arabermissionen har uden tvivl vaeret
den hardeste arbejdsmark i dansk mission med kun ganske fa
debte. Dansk Kirkemission i Arabien blev sammensluttet med
DMS i 1946. Det samme skete med bade Osterlandsmissionen
og Dansk Pathanmission. Ferstnavnte bley sammensluttet med
DMS i 1972; den sidste i 1975. Forbindelsen til en reekke sméa
kristne kirker i Mellemasten sker nu gennem Danmission,




Lutherske kirker i Indien
— fra mission til
mellemkirkelig kontakt

Forgen Norgaard Pedersen
Konsulent i Danmission

1 begyndelsen af 1700 tallet besluttede den danske kong
Frederik IV at Danmark ikke kun skulle tjene penge pa
Trankebar, men ogsa ?tjene det indiske folk med evangeliets
glede.” Det kom til at indvarsle den nyere protestantiske mis-
sionshistorie og blev begyndelsen pa en dansk-indisk forbin-
delse. Forbindelsen har holdt sig til i dag, men der er sket
meget pa 300 ér. De unge kirker star ikke lengere kun som
modtagere. De er blevet selvstzndige, ligevaerdige partnere der
ogséd har noget at spille ind med i samarbejdet med de gamle
missionskirker.

200 km syd for Chennai (Madras) i Trankebar havde Danmark
en handelsstation. Pa kong Frederik IV’s initiativ landede i
1706 to missiongrer pa den danske tropekoloni som de forste
protestantiske missionzrer i Indien.

Trankebarmissionen satte pa mange mader rammerne for de
mange folgende ars missionsarbejde, ikke kun fra dansk side.
Udbredelsen af kristendommen var hovedmalet. Missionzrerne
skulle arbejde pa at opbygge et nyt livsgrundlag og et nyt sam-
fund. Sundhed, undervisning, landbrug og smaindustri skulle
vaere med til at gore den kommende indiske kirke beeredygtig
og selvsteendig.

Der skulle imidlertid g4 mere end 100 ar for danske kirker
atter tog et lignende initiativ. Det var forst da Bone Falck
Roenne i 1821 tog initiativ til Det Danske Missionsselskab
(DMS), at opmaerksomheden serligt blev rettet mod kirkens
udadgiende forpligtelse. I 1865 gjorde DMS Indien tl sin




forste missionsmark, og kun to 4r senere grundlagde danskeren
H.P. Borresen og nordmanden Lars O. Skrefsrud Santalmis-
sionens arbejde i det nordlige Indien.

Indien blev alts4 p4 alle mader dansk missions farstegrode.
For DMS’s vedkommende Arcotkirken (ALC) i det sydlige
Indien og for Santalmissionen, Den lutherske kirke i
Nordindien (NELCQC).

Mission og diakoni

Siden da har generationer af missionzrer bygget skoler, barne-
hjem, hospitaler, kirker 0g prassteskoler. Missionzrerne stod i
spidsen for alle disse meget nedvendige institutioner der var
medvirkende til, at den seerdeles fattige befolkning fik en mere
vaerdig hverdag og lys fremtid.

I det meste af Indien overlod de britiske koloniherrer storste-
delen af den sociale udvikling til missionsselskaber og andre pri-
vate institutioner. Der var brug for mange missionzerer til at lede
0g styre denne udvikling. Det blev for mange betragtet som et
kald, et livslangt kald, at rejse til Indien. I flere missionzrfamili-
er gik opgaven endog i arv fra generation til generation.

Nogle missionzrer blev udsendt for at arbejde med evangeli-
sation, opbygning af lokale menigheder og varetagelse af menig-
hedens gudstjenesteliy. Etableringen af bibelstudiekredse og
senere af praesteskoler var et vigtigt led i missionzerernes uddan-
nelse af de nye indiske kristne.

Andre missionzrer var udsendt til mere samfundsorienterede
opgaver. Skoler for piger som ikke bley taget alvorligt i datidens
Indien, blev et missionsspeciale, Forskellige skoler kom til at
spille en stor rolle j udviklingen af missionsarbejdet. Klinikker
og hospitaler fik en tilsvarende vaesentlig rolle. Pa disse omrader
var missiongrerne pionerer der huskes og mindes ved mange
officielle hejtideligheder i Indien.

Efter 1. verdenskrig voksede den indiske frihedsbevagelse
frem. Det markede man 0gsé i missionen. Inderne onskede at
missionsselskaberne skulle overdrage mere ansvar til de lokale
indiske kristne. Det igangsatte en lang proces, ikke mindst fordi
det var vanskeligt for danske missiongrer at forestille sig at
deres indiske kollegaer var parat til opgaven.




Missionen afsluttes
1 1950 afsluttedes The Mission Era for kirken i nord. NELC
kirken blev selvsteendig med egen konstitution, ganske vist med
en nordmand som biskop. Forst i 1957 fik kirken sin forste
indiske biskop. Neesten samtidig, i 1951, tog kirken i syd navnet
» Arcotkirken” og fik egen konstitution. I 1961 opniede Arcot-
kirken fuld selvsteendighed med egen indisk biskop.
Missionaerernes rolle blev nu @ndret radikalt. De gamle lede-
re skulle nu referere til nye indiske ledere af kirken. Den foran-
dring var sveer. Den blev kompliceret af at kirken havde mangel
pa kvalificerede folk tl at overtage arbejdet { missionens mange
kirkelige institutioner. Der var altsé fortsat brug for missionz-
rerne. Pa den anden side virkede deres fortsatte tilstedeveerelse
ikke seerlig fremmende med hensyn til at fa aflest missionrer-
ne pa deres poster.

Missionzrstop og eget selvsteendighed

Det var derfor forst da den indiske regering satte en stopper for
udstedelse af opholds- 0g arbejdstilladelse il udleendinge, at
overdragelsen til inderne tog fart. Som plaster pa saret fik de
missionzrer, der pa dette tidspunkt opholdt sig i Indien, lov til
at blive i landet pd ubegranset tid. Men der blev ikke udstedt
tilladelser til nye missionzerer.

For NELC’s vedkommende afsluttede den sidste danske
missionger sin fjeneste i 1982 da missioner Ellen Laursen dede
under tjenesten i Indien. I Arcotkirken er der fortsat to missio-
nzrer. Ellen Blasbjerg i Madras der afslutter sin tjeneste som-
meren 2002, og missiongr Janne Garder der 1 sommeren 2003
afslutter 35 ars feneste i Indien. Missioner-g&racn eI saledes
snart til ende, og en 0y tid i samarbejdet mellem Danmission,
den danske kirke og vore indiske partnerkirker er en realitet.

Allerede i 1983 vedtog de danske og norske partnere sam-
men med NELC at aftrappe de pkonomiske tilskud til kirkens
budget over 10 ar. Siden 1993 har kirken derfor veeret ogsa
pkonomisk selvstzendig. Stette fra missionsselskaberne begraen-
ser sig nu til teologisk uddannelse og radioarbejde. Siden
beslutningen om aftrapningen af de okonomiske tilskud har kir-
ken fordoblet sit medlemstal fra 50.000 til 100.000. Det er en




kirke der vil selv, en kirke der kan selv og endelig en kirke der
har meget at bidrage med, 0gsa ind i vores sammenhang,

For Arcotkirkens vedkommende aftrappes de ekonomiske til-
skud med en femredel fra ar 2003 til 2008. Herefter vil missio-
nens ekonomiske stotte blive j form af seerlige projekttilskud.
Arcotkirken arbejder lige nu med at forberede en handlingsplan
for de kommende fem ar. Den vil vise at Arcotkirken er vokset
ud af athaengighedsforholdet til Danmission, 0g at vort felles-
skab fremover vil tage en anden form.

Indisk luthersk kristendom

Man har ingen problemer med at fole sig hjemme i en luthersk
gudstjeneste i Indien. Liturgien og salmesangen virker pa en
dansker som en kopi af vestlig lutherdom, og det skulle vel ikke
vaere det verste. Man kan dog med rette overveje om en vigtig
grund til at kristendommen har haft svert ved at finde fodfeeste
i Indien, ikke netop ligger i at den aldrig er blevet til en "indisk”
kristendom.

Den indiske gudstjeneste er ikke serlig ”indisk.” Det geelder
ikke kun i den lutherske familie. Men forkyndelsen af evangeliet
har sandelig veeret revolutionerende for det indiske hindusam-
fund. Den kristne proklamation af at for Gud er alle lige, er for
et indisk hindu- og kastesamfund intet mindre end en revolu-
tion. Det gzlder for alle i samfundshierarkiet, ikke mindst for
dem der befinder sig nederst i kastesystemet,

Kirkens kvindearbejde

Der diskrimineres péd mange omrader i det indiske samfund. Et
enkelt eksempel pa diskriminationen hvor kirken har haft held
til at gere en indsats, er behandlingen af kvinder. ”Kvindens
stilling i det indiske samfund er ynkvardig,” siger Grace Rath-
navathy, leder af Arcotkirkens kvindearbejde. Hun fortsatter:
"Det indiske samfund kan ikke sammenlignes med andre lande
1 @sten nir det drejer sig om behandling eller rettere mishand-
ling af kvinder. Det finder sted fra tidlig alder med barnezgte-
skaber eller unge enker der sjaldent fir lov til at gifte sig igen.
Det handler om kvinden der udnyttes af manden, betragtes
som slave og mere som mandens legetoj end egtefelle.”



Reekken af overgreb er uendelig. Vi kan bare teenke pa den for-
feerdelige medgift som er en kolossal byrde for de familier der
far en pige i stedet for en dreng.

En mangedrig malrettet indsats for skolegang for piger og
uddannelse af kvinder har gjort den Jutherske kirkes indsats for-
billedlig. Der er en merkbar forbedring i kvindernes stilling 1
samfundet i de omrader hvor kirken er steerk.

Jeg besagte for kort tid siden Arcotkirken 0g deltog i for-
handlinger om udarbejdelse af en langtidsplan der sigter pa
okonomisk selvsteendighed indenfor fa dr. De absolut mest
visionzere input i disse samtaler kom fra kvinderne. De vil og de
kan selv, og de kan ogsa fortelle hvordan kirken skal gore det.
Selvom Arcotkirken og de fleste andre kirker i dag er mandssty-
ret, vil mendene ikke i det lange lob kunne holde stand mod
den steerke “kvindeelite” der er pa vej frem. Kvinderne kan fak-
tisk gé hen og blive det afgorende bidrag til en kristendom og
kirke i Indien med indisk ked og blod.

Ligevaerdigt partnerskab

Det er afgorende at forholdet mellem kirkerne i Danmark og
Indien har udviklet sig ¢l at blive ligestillet. Ingen er sd smé
at de ikke har noget at bidrage med, og ingen si store at de
ikke har noget at lere. NELC har udsendt 15 missionzrer til
andre folkegrupper, 08 Arcotkirken er netop i feerd med at
rekruttere sin forste missionzr, i samarbejde med Danmis-
sion, til Nepal.

Disse to kirker vil indtage vaesentlige pladser blandt lutherske
kirker i Asien og vil lidt efter lidt vaere med til at overtage dan-
ske missionsselskabers arbejdsopgaver pé det asiatiske konti-
nent.

Indenfor de kommende ar vil vi givetvis anmode de samar-
bejdskirker 1 Asien der har store indvandrergrupper i Danmark,
eksempelvis kirker i Pakistan, Irak, Iran og Palestina, om at
rekruttere mission&rer til at arbejde blandt deres egne her i lan-
det. Det er en spendende udvikling af forholdet mellem de
gamle missionskirker og missionsmarker. fremtidens mellem-
kirkelige ”partnerskabs—s&ra” kommer meget til at se anderledes
ud mellem kirkerne i Danmark og Indien/Asien.




Det mellemkirkelige

Vi vil sammen udvikle nye samarbejdsstrukturer der kan lede i
retning af eget udveksling mellem dem og 0s. Det er den mel-
lemkirkelige kontakt der bliver mere og mere relevant. Der er
allerede taget en raekke initiativer j den retning. Lige nu oplever
vi at danske stiftsudvalg inviterer 0g betaler for gestebesog fra
bl.a. Indien. Kebenhavns Universitet holder hvert andet ar et 2-
3 méaneders seminar for studerende fra Asien og Afrika, Her
skabes verdifulde kontakter mellem danske og indiske kristne.

Vore berne- og ungdomsorganisationer har i de senere ar flit-
tigt inviteret unge fra Asien og Afrika med pa lands- og andre
steevner til gavn for sammenholdet og til glede for fxllesskabet
blandt vore unge.

Missionsselskabernes volonterprogrammer ber udvikles til
hejere grad at g begge veje hvorved de kan blive et langt staer-
kere element i vort forseg pa at skabe mere kontakt mellem kir-
kerne i syd og nord.

Danske biskopper og stiftsprovster har i oget omfang taget
imod invitation til at besoge samarbejdskirker i Asien og Afrika.
Mange er kommet hjem med nye opdagelser og en forstielse
for hvordan missionsarbejdet har skabt veerdifulde kontakter for
den danske kirke. Nar kirkeledere kommer pa besog i Dan-
mark, meder de heller ikke leengere kun missionsselskabernes
generalsekretzrer, men inviteres ogsé til meder med preester og
biskopper. Den gamle missionskontakt er p4 mange mader ble-
vet aflast af en mellemkirkelig.

Kun fantasien og ekonomien satter graenser for hvor omfar-
tende det mellemkirkelige engagement kan blive. Fra det indis-
ke subkontinent, som denne artikel herer under, hilser vi
ethvert initiativ il mellemkirkelig kontakt velkommen og stiller
vore erfaringer til radighed for en udvikling der kan glede og
inspirere begge veje.




Kastesystemet skaber
dybtgaende konflikt i
den indiske kirke

Reuben Mark
Kristen dalit, PhD-stud.

Opdelingen af mennesker efter kaste er ; modstrid med det kristne
menneskesyn, men preeger alligevel mange kirker 0g menigheder 1
Indien dybt. Reuben Mark har nogle scerlige forudscetninger for at
forteelle om kastesysteniel 08 den indiske Rirke. Udover at veere teolog
og preest tilharer han en Laste som man i Indien giver forskellige
navne: dalitterne, de kastelose, de urorlige ("the untouchables”).
Kastesystemet gennemtrenger den indiske kultur 0g € et stort pro-
blem for kirken. Reuben Mark beskriver kasteproblemerneé i sin kirke
; Andhra Predesh i det sydostlige Indien.

Trods artusindeskiftet star den indiske kirke med et uensket
barn i sine arme: kastesystemet. Kastesystemet gar helt tilbage
il vedaerne, men slog ferst igennem iden brahmanske periode
(1200-400 f. Kx. ). Systemet betyder at et person identificeres
gennem hans eller hendes kaste. Inderens personlige liv og situ-
ation er derfor ikke til at skille fra hans eller hendes kaste.
Kirker i andre dele af verden kender, i lykkelig modszning tl
Indien, ikke fenomenet. Det et godt og prisvazrdigt at den
indiske kirke har lavet en liste over de problemer som den star
overfor, men den afgerende udfordringen star stadig tilbage: at
udrydde kastesystemet.Vi er nodt til at s¢ denne store udfor-
dring i ejnene med beslutsomhed 08 { hast. Vi md ogsd tage den
nytestamen‘dige vision til os hvor der hverken er hoj- eller lav-
kaste, herre eller tjener, mand eller Kkvinde, fordi alle er et i
Kristus Jesus. Det er det sande fzllesskab vi gkal bevaege 08
frem imod.




Malaer og madigaer

Kirken i Andhra Pradesh bestar af to hovedgrupper af kastelg-
se: malaer og madigaer, Traditionelt er disse to kaster blevet

fammer selve roden af et sandt, kristent feellesskab. Rivaliserin-
gen mellem malaer 0g madigaer griber j dag dybt ind i kirkens
liv og praksis.

Det er nedvendigt at understrege at begge grupper rent gko-
nomisk er Svagt stillede. Desvaerre har ingen af de to gjort en

by, finder man 0gsd to kirker: én i den ene ende af byen og én i
den modsatte.

En lang liste

Listen over feenomener der afspejler adskillelsen 0g diskriminga-

tionen mellem forskellige kastegrupperi den indiske kirke er

deprimerende lang. Den omfatter blandr andet:

* Man deltager ikke j hinandens kirkeliv (festgudstjenester og
famﬂiebegivenheder Som egteskab, begravelser, fodselsdag
eller b@nnemeder.)




« Bryllupper mellem to mennesker fra hver sin kaste finder
ikke sted.

. Protester fra menighederne star i vejen for feelles altergang.

« Det vekker stor modvilje hvis gudstjeneste 02 altergang fore-
stas af en praest fra den “forkerte’ kaste.

. De forskellige laster har adskilte bcgravelsespladser.

. De forskellige kastegrupper har adskilte indgange 1 kirkerne.

» Det sker at hojkaste-praster afviser at tage imod et glas vand
i et lavkaste hus. (Som om vand gor et menneske urent! Det
er tvaertimod afskyen mod vand fra en lavkaste som g@r
uren.)

. Nar det gelder job, giver man sin egen kaste forrang. Det s€s
ogsa i kirken. Kaste lan i sig selv veere et kriterium der
bestemmer om man for eksempel skal forfremmes eller ej.
Missiongrerne gik heller ikke fri af dette problem. De valgte
ogsd gartner, kok og reng@ringshj&lp fra de lavere kaster
mens 1ererjobbet eller enhver anden respektabel post blev
givet til personer fra en hejere kaste.

« De lavere kaster ydmyges i forhold til mad og indkvartering
pa herberger

1 forbindelse med dannelsen af The Church of South India
protesterede mange kirkeledere fordi de var bange for at de
ville miste deres privﬂegier og autoritet i en stor forenet kirke,
domineret af andre kaster. Kastesystemet har haft ekstremt
uheldige folger for kirken. Bevidst eller ubevidst har man fulgt
den gamle kastetradition nér et problem skulle loses 08 forfor-
delt egen kastegruppe. Denne sygdom har betydet at tanken
om kirken som et fellesskab af troende ingen konkret virkelig-
hed har. Tanken er tom: i direkte modstrid med vor Herre.

Et sar i hjertet af kirken

Kirken star ogsi overfor svaere problemer fordi lederne domi-
nerer kirken ved hjzlp af personet fra deres egen kaste. Deres
tankegang €r formet af kastesystemet. Selviskhed er ogsé
reengt ind 1 deres liv. Deer mere optaget af deres position i
kirken end af den andelige side af deres liv i kirken. Kaste-
bevidstheden gor dem ude af stand til at udtrykke det fulde




Evangeliets kraft

Den dag kastesystemet afskaffes, er vejen banet for enhed i den
indiske kirke, Der er et presserende behov for at reformere sity-
ationen i dagens kirke, Derer ingen tvivl om at opgaven for

Dalitkvarger
Foto: Kim Koch Rasmussen, Danmission




indisk teologi 08 kirke i dag er radikal nytenkning 0g reformer
hvis den skal kunne tale ind 1 vores verden og situation 1 Indien.
Det skal her noteres at sma minoriteter af bykristne til en vis
grad har overvundet kastetenkningen gennem uddannelse 0Z
de jobmuligheder, uddannelsen giver dem. Men i de kristne
menigheder pa landet er kastebevidstheden steerk. Jesu Krist
evangelium skal her g ind og pavirke kultur og samfund hvis
situationen i de kristne menigheder gkal forbedres. Evangeliet
m4 danne afszt nar kastetendenser skal overvindes. Endemalet
for reformprogrammet ber vere udslettelsen af de kulturelle og
historiske adskillelser mellem mennesker. Kirken ma praktisere
en kristen livsform 08 etik og lade den udgere basis for vores
folks sociale, skonomiske 0g politiske kamp. Enhver lristen ber
Jeve et Kristus—lignende liv for den anden 0g den kastelose.
Kristi solidaritet med bade malaer 0 madigaer ber gores klar
for alle. Kirken m4 huske at den er kaldet til at ve&re *frelses-
agent’ 1 samfundet. Den ber bruge ethvert middel i sin magt til
at overvinde kastesystemets negative tendenser.

Et steerkt cksempel pa at Kristus ikke ville have veret enig i
vores kastepolitik, finder vi i Johannes evangeliet, kap- 4, hvor
han beder €n samaritansk kvinde om yand. Samaritanerne blev
pa Jesu tid set ned pa som en slags andenrangsborgere. Tad os
ogsa huske Paulus’ ord og gore dem til vores egne: Kristne er €t
folk med én Herre 08 én And uden bemyndigelse til at gore
adskillelse mellem kaster, Klasser eller ken. »For 1 er alle éni
Kristus Jesus” (Gal. 3,28).

Arbejdet er startet

Church of South India er den storste protesmntiske kirke 1
Indien og den forste kirke der har involveret sig 1 spergsmélet
om dalitter pa forskellige niveauer. Den har abnet €t dalit studi-
ecenter og har udnzvnt Rev. Dr. Daniel Premkumar s0m leder.
Srudiecenteret afholder workshops, seminarer og laver oplys-
n'mgsmateriale om dalitterne til brug for preester. Som team gar
studiecenteret aktivt ind i situationer hvor dalitterne bliver
undertrykt for at kempe deres sag. Lige siden CSI begyndte
at stotte dalitterne, €t dalit menigheder forskellige steder ble-
yet styrket. Det har gjort de hejere kaster bange. CSIs arbog
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Et kirkebessg i Nepal

Leif G. Christensen
Sognepreest ved Helligandskirken, Kabenhavn

Flykapringerne 08 odeleeggelsen af New Yorks World Trade Center den
11. september skabte stor usikkerhed om gennemf@relsen af 25 koben-
havnske kirkefolks rejse til Nepal i oktober 0g november. Rejseplanen
blev gennemfort med succes. Iscer modet med den lille evangeliske
kirke i det overvejende hinduistiske land star tilbage som noget gan-
ske scerligt.

Landet

Landet under verdens tag €r blot tre-fire gange Storre end
Danmark og med en befolkning pa 24 millioner. Et lille land i
forhold til verdens folkerigeste nation mod nord, Kina (Tibet),
og s det hastigt voksende land mod syd, Indien. Midt mellem
disse nationer ligger det lille hinduistiske kongedemme, Nepal.

Allerede under indflyvningen til hovedstaden Kathmandu er
man klar over at €t ganske anderledes land og befolkning venter
os. Bt ubeskriveligt smukt land med frodige dale og snelkledte
bjergtinder, men ogsa et utroligt fattigt land hvor man allerede
fra flyet ser i tusindvis af mennesker langs Katmandudalens
flodleje 1 feerd med husholdningspligter som tojvask og renge-
ring. Langs floderne ses landbefolkningens lerklinede hytter
med graes- eller bliktag.

I hovedstaden Kathmandu medes man af tiggende bern,
entusiastiske gadehandlere 0g ikke mindst en forvirrende hob af
gamle dyttende busser 0g taxacykler der snor sig gennem
hovedstadens navnlese jordveje.

Nepali, det officielle sprog, tales kun af halvdelen af
befolkningen. Store etniske og kulturelle forskelle gor at mange




nepalesere lever i sluttede, afgreensede by- eller landomrider
med eget sprog. Men store forskelle til trods fik vi dog en klar
fornemmelse af at de mere end 30 etniske grupper, som
befolkningen kan inddeles i, lever fredeligt side om side. Ogsa
som fremmed modes man overalt med venlighed. P4 intet tids-
punkt blev vi antastet, mistzenkeliggjort eller bestjdlet. Nepal
har i en 4rreekke veeret en af de storste modtagere af dansk
ulandshjzlp, ligesom flere private organisationer statter udvik-
lingsprojekter i det fattige bjergland. Befolkningstilvaksten sti-
ger i disse ar eksplosivt, Den fejlagtige tro p4 at alderdommen
sikres bedst med mange bern, eksisterer 0gsa i et uland som
Nepal. Konsekvensen bliver at de unge fra landet seger mod de
sterre byer for at realisere dremmen om et bedre liv, men ender
ofte 1 kummerlige forhold blandt storbyens arbejdslose.

Krav om bedre leveforhold

Kun 2 uger efter vores hjemrejse overtog militeeret (kongen)
magten i landet. En maoistisk oprorsgruppe der vasentligst
opererer fra de estlige og vestlige landdistrikter, bred en mé-
nedlang vdbenhvile med de nepalesiske myndigheder, Mange
fattige finder oprerernes krav tillokkende, for eksempel storre
social og skonomisk lighed, jordreformer, afskaffelse af monar-
kiet, sterre rettigheder til Iavkastegrupper; alt sammen indlysen-
de og retferdige krav i et fattigt land hvor kongefamilien herer
til en af verdens 5 rigeste familier. Vil du mede kongen, skal
du blot felge de bedst asfalterede veje,” hores Pé gaden i Kath-
mandu.

Et hinduistisk kongedemme

Langt den overvejende del af befolkningen bekender sig som
hinduer (80 %), en religion som har veeret udbredr i Nepal i
drhundreder, isger ; landets sydlige og midterste omrader. Tt
forbundet med hinduismen er 10-15 % af befolkningen budd-
hister med nzre relationer til den tibetanske kultur, Siden
Kinas annektering af Tibet er tusindvis af tibetanere flygtet il
Nepal. Et stort omrade i hovedstaden, Kathmandu, hvor vi
boede, lever i tusindvis af buddhister omKkring landets storste
stupa (buddhistisk tempel), Boudhanath,




Muslimerne (ca. 4 %) bor 1 den vestlige del naer greensen mod
Pakistan. Restem, herunder de kristne, udgor under 1 % at
befolkningen.

Den kristne kirke

Ramesh Khatry, €n af den nepalesiske Kkirkes ledere, jntroduce-
rede os for kirker og menigheder 1 hovedstaden. Ramesh, der
gelv som ganske ung lod sig debe kristen selvom hans familie
var hinduer, har som de fleste andre protestantiske kristne
vaeret fengslet for sin kristne overbevisning. Inddl 1990, for
indferelsen af demokratiske reformer, var det ofte forbundet
med risiko offentligt at meodes 1 menighederne til gudstjeneste.
Selv i dager det forbudt for menighederne offentligt at udeve
nogen form for missionsvirksomhed, ligesom det generelt €f
forbudt at konvertere 1il kristendommen.

I takt med sekulariseringen, iseer 1 Kathmandu omradet, et
der fra myndighedernes side sket en Vis form for afslapning 1
det kritiske forhold til kirken. Men det er hojkastegruppet og
iordbesiddere der dominerer Nepals regering, 0g man er fra
regeringens side bange for at de cksisterende »hinduistiske”
magtstrukrurer i landet skal forskubbes. Den kristne kirkes for-
kyndelse af lige ret 08 lige veerd forekommer oprerende for tra-
ditionsbundne hinduer.

Kristen mission

Der har ellers cksisteret kristne i Nepal siden den forste katol-
ske missionsvirksomhed begyndte i 1700 tallet. Det var jmidler-
fid protestantiske missionzrer der fra Nordindien i begyndelsen
af 1900 tallet avede mission overfor nepalesiske handelsrejsen-
de, der sé hjembragte evangelisk kristendom 1l befolknings-
grupper i selve Nepal.

Da deri 1951 blev abnet adgang for besogende fra udlandet,
etableredes United Mission t© Nepal (UMN) der i respekt for
landets antikirkelige love startede hiaalpeprogrammer inden for
hospitals- 0% sundhedsveesenet undervisning i fremmede sprog,
men aldrig forkyndende mission. I dag udgoeres UMN af 51 sam-
arbejdende Kkirker fra i alt 17 lande, heriblandt Danmission. Men
man finder ogsd idagen lang rekke udenlandske ”preedikanter” 1




Nepal, rekrutteret fra nyere Vaekkelsesbevaegelser, der udoever en
skjult missionsindsats, Detre forte sidste ir bl.a. il faangsling af

men hert om Jesus, oplever btannesvar, og kontakter derefter
den kristne kirke,

Til gudstjeneste

Det var en ganske serlig oplevelse at OVervare en nepalesisk
gudstjeneste, Menighedens Draest var ganske vist bortrejst, hyil-
ket dog ikke forhindrede menigheden i gt medes til den sgd-
vanlige I(ardagsgudstjeneste. I'mere end to timer overvaerede Vi
feellesbon, lovsange, leesning frq evangeliet, vidnesbyrd, praedi-
ken osy. vj danskere bley medt med den sedvanlige geestirihed,
Som preester fra udlandet bley vi indbudt ti] at pradike under
gudstjenesten.

“Hver lordag kommer nye til,” fortweller Ramesh Khatry der
forventer at menigheden vil vokse med 100% det naeste ar. Fra
buddhismen kender man ti] at frygte straffende guder. Det er
da ogsj budskabet om Guds ubegrznsede keerlighed der vinder
nepalesernes undren 0g tro. Dertil kommer at Jesus forkyndte
at vi alle er skabt lige. Det er ganske nyt for afle hinduer hvor
kastesystemets ideologj ligger dem dybt i sjelen.

”Er jeres menighed karismatisk,” Spurgte vi efter gudstjenes-
ten 1 Kathmandy, ”Nej,” lod svaret, ”den er nepalesisk.” De var
tydeligvis ikke klar over hvad vi mente med det Spergsmal.

Undervisning




skoler og andre uddannelsestilbud til menighedsledere er
enormt. Ramesh, der selv til daglig underviser og er administra-
tor pa et teologisk institut i Kathmandu, har bygget et uddan-
nelsescenter op hvor preester 0g menighedsledere har mulighed
for at dygtiggere sig. Der tilbydes undervisning og kristen litte-

rawuar.

“cerere og medarbejdere ved Det teologiske institut ATEN 1 Kathmandu.
Soto: Flemming Pless

Den nepalesiske kirke har en meget los struktur. Der findes ikke
nogen overordnet ledelse eller forpligtende organisatorisk enhed
mellem de enkelte menigheder. Alle menigheder er selvstzendige,
ligesom man inden for protestantiske kredse ilkke opererer med
en skarp skelnen i forskellige trossamfund som man kender det
fra vesten. Ramesh ensker selv at den evangeliske kirke i videst
muligt omfang skal veere uathzngig af vestlig okonomi og ledelse.
Det vil give storre ansvar til lokale kirkeledere, men kirken vil




ogsa optrazde mere troverdigt i det omkringliggende samfund.
Derimod haber han at vestlige kirker i kommende ar vil bidrage
til opbygningen af nedvendige uddannelsesinstitutioner i form
af investeringer i bygninger og aflenning af personale.

Hjemme igen

Det var bade berigende og inspirerende at mode disse evange-
liske kristne sd flernt fra Danmark. P4 det teologiske institut
ATEN i Kathmandu med 7000 internationale bogtitler, forzere-
de vi dem en bog om Grundtvig. Ham havde de aldrig hert om
for!




Tre ar med kristne
i Cambodia

Susanne Tjagvad Madsen
Adm. chef 1 Danmission
Missioncer i Cambodia i tre ar

I perioden 1998-2001 har jeg arbejdet for Danmission i Cambodia
med kristent udviklingsarbejde. Cambodia er et af verdens fattigste
lande med ca. 12 millioner indbyggere- Landet var fra 1975-1979
udsat for Pol Pots reedselsregime hvor der blev udryddet ca. 2 millio-
ner af deres egne landsmeend. Cambodia er i dag et buddhistisk land.
Kun omkring 1% af befolkningen er Eristne.

Kristendommens komme til cambodia

Cambodias ferste mede med kristendommen var i 1555 da por-
tugisiske handelsfolk og missionzrer kom til landet, men kristen-
dommen blev ikke accepteret af landets konge. Det n@ste mede
med kristendommen var { 1863 da franske katolske praster kom
il landet og byggede en katolsk kirke. Ogsé pa dette tidspunkt tog
landets konge afstand fra kristendommen, 0g de som lod sig
dabe, blev forfulgt, 0g nogle blev drebt.

11923 kom den protestamiske missionar Harold Hammond til
Cambodia, udsendt af The Christian and Mission Alliance, et
amerikansk missionsforbund. Han sogte landets regering om tilla-
delse dl at virke som missionzer. Han fik tilladelsen, men kun i
landlige distrikter, ikke i byerne. Hans mission medfarte at der
blev bygget kirker og startet en bibelskole. Allerede 1 1923
begyndte overszttelsen af Det Nye Testamente il Khmer.
Arbejdet var feerdigt 1 1933, 08 i 1954 var ogsa Det Gamle
Testamente oversat til Khmer.

De Rode Khmerer
1 1970’erne blev kirken stillet overfor De Rode Khmerers




befrielsestcologi der blandt andet s& den revolutionzere kamp
mod politisk undertrykkelse 0g social uretferdighed som et led
1 det kristne budskab, Kirkens ledere stod uforstiende overfor
denne teologi, og da De Rede Khmerer blev steerkere, bley
deres fremgang en trussel mod kirken. Da Pol Pot som leder af
De Rode Khmerer i 1975 langsomt overtog landomrader i
Cambodia, var der en stor tilflugt til Phnom Penh. Mange sogte
i denne periode tl kristendornrnen, og kirkens medlemmer steg
samme ar til at tzlle over 10.000 tilhzngere. Dog blev mange
af kirkens medlemmer ofre for De Roede Khmerers voldelige
magtovertagelse i Cambodia, Mange kristne bley drebr eller
sultede ihjel, og omkring to millioner mistede livet i de fire 4r
De Rode Khmerer var ved magten.

Da Cambodia i 1979 blev befriet af Vietnam, blev kristen-
dommen ikke anerkendt af myndighederne. De overlevende
kristne matte starte en undergrundskirke som eksisterede fra
1979 il 1989. T 1990 blev kristendornmen, efter 15 4rs forbud,
igen tilladt som religion i landet. Tilladelsen havde dog sine
begrensninger idet det ikke var tilladt at bygge kirker. Der bley
1 1990 gendbnet 10 kirker i Phnom Penh, Mange af de byg-
ninger som far krigen var blevet brugt til kirker 0g samlingsste-
der for de kristne, var ikke leengere til radighed og derfor matte
de kristne medes som husmenigheder i private hjem.

Kirken i dag
Pa nuvarende tidspunkt har alle landets 21 provinser regel-
maessige kristne meder, og alle provinser har mindst én menig-
hed. Menighederne har vanskelige kr. Mange ledere 0g praester
i kirkerne mangler teologisk viden og baggrund. Det mearkes
specielt i forholder til forskellige sekter og kulter som oplever
stor tilgang i disse 4r. Til store fare for de kristne menigheder
har mange menighedsledere 0g praester svert ved at takle disge
sekters indflydelse, Bibelskolen i Phnom Penh, som blev grund-
lagt i 1992, skelner ikke mellem forskellige typer af kirker og er
derfor med til at 4bne op for nogle trosgrupper som kan skade
den kristne kirke i Cambodia.

Cambodias befolkning har siden 1970%ernes grusomheder
kaempet for stabilt styre, sikkerhed og fred. Denne kamp har




smittet af pa kirkens aktiviteter. De kristne keemper for deres
kirke og dens fremtid. De forseger hele tiden at nd flere med
det kristne budskab samrtidig med at de gennem seminarer, kur-
ser og uddannelse forseger at styrke Kkirkens lederskab, sd kirken
bliver oprettet pa et klart evangelium.

Der er ogsa et andet problem som kirkens ledelse ma se i
gjnene. Mange of menighedens medlemmer kommer i kirken 1
hab om materiel fortjeneste. Det er vigtigt at huske pa at cam-
bodianerne stadig er en meget fattig befolkning. Kirkerne gri-
ber dette problem forskelligt an. Nogle har valgt at lukke kirken
indtil problemet er lost, andre veelger at s€ gennem fingre med
problemet.

Der er ingen tvivl om at kirken i Cambodia star overfor
mange kendte 08 ukendte udfordringer. Selvom der er en sti-
gende tilgang til kirken, s teller kirkens tilhengere i dag kun
ca. 1% af landets befolkning.

Arbejdet som leegmands-missionar

I 1998 rejste jeg til Cambodia for Dansk Santal Mission. Jeg
skulle varetage et job som administrator og leder pa ICC’s
hovedkontor og blev 11/2 ar efter bedt om ogsé at varetage job-
bet som fungerende leder for hele organisationen. 1CC star for
“International Co-operation for Cambodia” og er en kristen
alliance som bestar af World Concern, InterAct, Summer
Institute of Linguistics, South East Asian Outreach og
Danmission. Alliancen har hos de lokale myndigheder en tilla-
delse til at foretage udviklingsarbejde 1 landet. Dog er myndig-
hederne bekendt med at ICC er en kristen alliance med kristne
medarbejdere som arbejder med at hjzelpe og opmuntre kirken i
Cambodia.

Jeg selv har en lengere teoretisk handelsuddannelse bag mig
sammen med en del erfaring fra det danske erhvervsliv. Mit
virke som missionar skulle derfor helt naturligt leves ud pd leg-
mandsniveau. Jeg fandt hurtigt ud af at de lokale medarbejdere
pa ICC kontoret var den helt naturlige malgruppe for mig at
koncentrere mig om. For selv om de fleste medarbejdere var
kristne og debt, var de fleste af dem ny-kristne 0g manglede
endnu megen opbygning 1 troen. Samtidig lagde de ikke skjul




pé at de havde store problemer med at vere kristne uden for
arbejdet ved ICC kontoret, for de fleste af dem havde agtefelle
eller foraeldre og seskende som var buddhister. Derfor var det
svaert for dem at leve deres tro ud ndr de kom hjem.

Det kraever meget i den cambodianske kultur at sette sig op
mod familien og for eksempel holde fast ved at sendag er en hel-
ligdag med kirkegang eller melde fra til de nationale merkedage,
som har sine redder i buddhismen, Jeg kunne derfor mzrke ar de
lokale medarbejdere péd kontoret havde meget brug for at
arbejdspladsen bley et frirum hvor de uden bekymringer kunne
veere kristne bredre 0g sostre for hinanden, samtidig med at vi
hjalp hinanden til at skabe sterre rodfestethed i kristendommen.
Dette kristne frirum forsegte vi at skabe med daglig morgenan-
dagt pd Khmer som de lokale medarbejdere forestod péa skift;
med ugentlig bibeltime ved mig; med en arlig udflugt som
opbyggede bide det dndelige og det sociale fzellesskab; med en
julefest osv. Samtidig valgte jeg ikke at knytte mig til én Khmer
kirke. I stedet for kom jeg i mine ansattes lokale kirker p3 skift og
forsegte derved at bakke dem op i deres tro og kirke.

Den drlige udflugr med kontorpersonaler gik i dr 2000 vl provinsen Kompong Cham. Billeder er Jra e
gudstieneste i den lokale hirke hwor mine ansarre Jik lov 1l at synge en sang for menigheden.
Foto: Susanne Tiadvad Madsen




| dialog og samtale med buddhister

Det sidste ar gennemforte jeg et pilot uddannelsesprojekt
blandt offentligt ansatte. Cambodias offentligt ansatte €t kende-
tegnede ved at have €n steerk loyalitet overfor landets religion,
buddhisme. Det gjorde det interessant som kristen at mede
disse mennesker 0g skabe bekendtskaber 02 venskaber. For i
takt med at vi lzerte hinanden bedre at kende; kom vi ogsé 1 t=t
dialog med hinanden hvor vi med dyb respekt for hinandens
baggrund kunne tale om vores religion, kultur og liv.

Naturligvis skulle jeg vere meget opmeerksom pa hvad jeg
sagde direkte om kristendommen blandt de offentligt ansatte,
for det kunne hurtgt af de offentlige myndigheder blive opfat-
tet som om jeg onskede at 2ndre landets religion. En sidan
mistanke ville ikke kun skade det arbejde vi star direkte i1
Cambodia, men ogsa det arbejde alle alliancemedlemmerne er
involveret i1 den del af Asien. Men selvom jeg ikke direkte for-
kyndte om min tro blandt de offentlige ansatte, s4 kunne jeg let
med mine kristne holdninger 0g veremade give et signal om
hvordan min personlige Tro pavirker hele mit liv. Bt signal som
ofte gav anledning til uformelle samtaler 0g dialoger.

Missionsarbejdet

1 mit arbejde med uddannelsesprojektet fik jeg derfor mulighed
for at “sa fro” blandt cambodianere som intet forhold havde til
kristendommen. Det var en velsignelse af vere med i den del af
Guds missionsarbeide, samtidig med at jeg ogsé fik lov til at
«yande fro” som allerede var lagt af andre for mig blandt ICCs
kontorpersonale. Selvom jeg skulle udfere et fagligt stykke
arbejde for at opnd visum { landet, s& har det yeret en stor gave
at veere kaldet il at varetage disse missionsopgaver blandt ikke-
kristne og ny-kristne. Den faglige del af det at va&re mission&r
har bestemt ogsh veeret spendende 08 ikke blot en nodvendig-
hed for at fa visum. For det var gennem det faglige arbejde at
jeg fik adgang til at mede cambodianerne i deres hverdag 0g
kunne dele min tro med dem.

udfordret og beriget af madet
Jeg matte dog hurtigt erkende at jeg ikke var kaldet tl




kristne cambodianeme, var deres ubetingede tillid il Jesus som
deres Frelser, At se hvordan cambodianerne, trods deres mange
vanskeligheder i liver 0g ofte totalt hiblgse situation, satte a]
deres tro 0g lid til Gud var meget tankevakkende for mig og
gav mig anledning ti] at vende blikket indad 0g sperge, hvor
steerk min tro ville vare under samme levevilkér?

En lille kirke med svaere vilkar
Nér man taler om den cambodianske kirke, s3 er det vigtigt at

menigheder. Der findes naturligvis kirker som er registreret
hos myndighederne, men det er hovedsageligt i husmenighe-
der de kristne mades. Selvom kristendommen kom ti]
Cambodia for en arreekke siden, s§ har landets historje og
styre forhindret at kirken har kunne sld dybe rodder. Kirken i
Cambodia er derfor stadig meget atheengig af bade hjzlp og
feellesskab med andre kirker i hele verden. Det er vigtigt at

opbygge og skabe deres egen kirke som tager hejde for landes
historie, kulrur 0g traditioner,
En af de mader Danmission har Prevet at stette den lokale




En lille kirke med en stor tro

Det som danskere og den danske kirke kan lere af den cambo-
dianske kirke, er blandt andet dybden og engagementet i kirken
og Cambodianernes personlige kristne liv. Jeg meerkede selv at
der i Cambodianernes lovsang 0g ben 14 utrolig meget ubeting-
et tro og hab, og deres gerninger var kendetegnet ved grenselos
keerlighed. Deres tro, hab og kerlighed gor indtryk. Den vil jeg
aldrig glemme fra mine tre 4r i Cambodia.




Hojskoleelever p3
kirkebesag i Filippinern.

Karen Huus
Silkeborg Hajskole

Fra november 2001 1l februar 2002 bor 13 hajskoleclever og to leere-
re fra Silkeborg Hojskole | Filippinerne. Opholder er en del af et rej-
seprojekt arrangeret i et samarbejde mellem Danmission, Folke-
kirkens Nodhjeelp, FDF og Hajskolen. Projekter bestir af tre mdne-
ders forberedelse pd Silkeborg Hajskole, tre mdéneders ophold 1 Filip-
Dinerne og derefter tre mdneder pd hajskolen med tid 1] efterbehand-
ling og forberedelse af en oplysningskampagne i FDE Pilipinas”.
Hojskoleeleverne er geester hos Den lutherske Kirke i Filippinerne og
Det filippinske Kirkerdd, 0g under opholdet oplever eleverne daglig-
dag og kirkeliv blandr de oprindelige folk i bjergene, i storbystummen
i Manila og hos Jartige fiskere ved haver.

Guldets gud

Det er en sen decemberaften i en bjerglandsby i Filippinerne.

P3a en veranda sidder en flok danske hejskoleclever og lytter
opmsrksomt til en ung filippinsk prast der forteller:

"Der levede engang en mand der hed Gatan. En dag Gatan
var pd jagt, fik han gje pé noger der glimtede og glitrede oppe
pa bjerget. Da han fandt stedet, viste det sig at det var guld. Fra
den dag begyndte Gatan at udvinde guldet. Guldet bragte han
til lavlandet hvor han byttede det for salt, toj og alt hvad famili-
en havde brug for.

S4 kom der en tid hvor fremmede kom til bjergene og opda-
gede, at der var guld.

I bjerget boede en gud, Balitok. Balitok er guldets gud, og
han sang til Gatan for at advare ham. Her, hvad Balitok fortal-
te: “Ay, pas godt p4 bjergets guld. PA dette bjerg skal I leve, og




dette guld skal 1 leve af. Guldet tilherer din familie, din klan,
din stamme. Lad ikke de fremmedes beger udnytte guldet.
Beskyt guldet mod dem der kommer for at udvinde det”.

Fortzlleren er den 32-4rige Jordan Rivas. Han er preest 08
sekretzer for RECCORD, Regional Ecumenical Churches in the
Cordillera.

Jordans ejne lyser som det guld han forteeller om. Han lener
sig frem i stolen og fortseetter:

?Qg de fremmede kom til bjerget hvor Gatan boede, og de
fandt guldet. Soldaterne forsegte at jage Gatan 08 hans stamme
vzk, men Gatan kaempede mod dem. Balitok hjalp Gatan for
guden vidste at Gatan kempede for livet, ikke blot for bjergets
guld. Han beskyttede ikke alene guldet, men hele stammens
liv”.

Jordan lefter hovedet og ser Op. »Men, som I ved, var disse
fremmede meget steerke. De havde geveerer og kunne derfor
jage Gatan veek fra bjerget. Men den dag i dag minder Balitok
Gatan og hele hans stamme om at de skal vende tilbage til ste-
det, hvor guldet blev fundet og tage det tilbage, for det er pa
den jord, pa det bjerg, de skal leve”.

Pastor Jordan fortsatter: »Denne fortelling er stadig en del
af vores historie 0g liv. Som I ser: Forst kom spanierne, si kom
amerikanerne. De udvinder vores guld, de bergver os naturens
ressourcer, som opretholder vore liv. Vi er svage folki
Cordillera der keemper for at forsvare vores jord og vore res-
sourcer”,

Jorden synker
Historien om Balitok, guldets gud, bliver fortalt i landsbyen
Mankayan 1 bjergomréidet Cordillera i den nordlige del af
Filippinerne. Mankayan er hjem for to af hejskoleeleverne der
bor hos den lokale prast. Eleverne deltager i kirkens berne- 08
ungdomsarbejde, hjelper med markarbejde 0g beseger nerlig-
gende landsbyer og smé private guldminer hvor lokale familier
graver guld, som de har gjort i generationer.

Netop i Mankayan er fortzllingen meget akruel. I landsbyen
ligger en af filippinernes store mineselskaber. Minen udvinder
kobber og guld og har stor indflydelse pa livet i bjergbyen. For




de fa betyder minen arbejde, uddannelse 0g lzgehjzlp, men for
de fleste betyder den tab af livsgrundlag. Da minen i sin tid
kom, anerkendte de officielle myndigheder ikke de ejendoms-
forhold der havde varet geldende | umindelige tider blandt de
oprindelige folk i bjergene. Landbrug og privat minedrift bley
forbudt indenfor mineselskabets omride.

Feelles for alle i landsbyen er konsekvenserne af den omfat-
tende odeleggelse af naturen der felger med industriel mine-
drift. Vand er blevet en mangelvare med felgende store proble-
mer for landbruget der er livsgrundlaget for befolkningen i
omradet.

Endnu en konsekvens er omrider hvor jorden synker sam-
men. I byen ligger en forladt skole som ingen kan bruge mere,
da den pludselig sank 11/2 meter, og i en mindre landsby uden-
for Mankayan blev fem huse og en skole begravet under et
jordskred der angiveligt skyldes jordens erosion pga. minedrift.
Minen har dog ikke taget ansvaret for jordskredet der ogsé fjer-
nede hovedvejen,

Kristendom og countrymusik

I Cordillera er langt de fleste mennesker oprindelige folk, De
tilherer forskellige stammer der samlet betegnes som igorot,
Trods omfattende vestlig pavirkning betyder stammetilhorsfor-
holdet og den gamle kultur stadig meget for igoroterne, ligesom
den dybe forbundethed med jorden er opretholdt,

Gennem Filippinernes cirka 350 4r som spansk koloni for-
hindrede Cordilleras bjergrige og vilde natur Spanierne i at f3
kontrol over omradet. Igoroterne levede lenge uberart af spani-
ernes indflydelse i Filippinerne der gjorde sterstedelen af filip-
pinerne til katolikker. Men hvad spanierne ikke formiede gjor-
de amerikanerne. T 1899 kebte USA Filippinerne af Spanien,
0g en ny periode i filippinsk historie begyndte, ikke mindst
Cordillera. Amerikanerne drog til bjergene og bidrog bl.a. til
omridets udvikling gennem de utallige skoler der blev opfert af
amerikanske missiongrer. Modsat resten af Filippinerne hvor
langt sterstedelen af befolkningen er katolikker, blev 0gsa pro-
testantisme udbredt i Cordillera. Og med de amerikanske sko-
ler og kirker kom 0gsi countrymusikken og cowboyhatten. Var




det ikke for prastesnippen; ville flere af praesterne let kunne
forveksles med en sherif fra Texas.

1 1946 fik Filippinerne selvstendighed, men landet er fortsat
pkonomisk 0g politisk afhengigt af USA.

pa kant med anderne

Trods pavirkningen fra vestlig kultur og kristendom er elemen-
ter af den oprindelige kultur stadig meget gynlig. Som iden
gamle animistiske religion hvor den traditionelle preest, manbu-
nongén, spiller en stor rolle i alle aspekter af livet, ma ogsé de
kristne praester udfylde de samme funktioner. I de sma landsby-
er ma presten virke som lege, dommer 0g andelig vejleder,
ligesom praesterne deltager aktivt i losningen af de problemer
der truer lokalsamfundet. Det gzlder for cksempel ved opstart
af kommerciel minedrift eller udbygning af vandkraftvaerker der
ofte forer til forflyttelse af hele landsbyer 08 sdeleggelse af livs-
grundlaget for endnu flere.

Biskop Lasegan fra Den lutherske Kirke i Filippinerne fortzel-
ler at da en ny mine abnede i hans landsby, lavede de en barri-
kade ved vejen til Jandsbyen. Barrikaden forhindrede minesel-
skabet i at komme ind i landsbyen med deres gravemask'mer. Sa

&

Elever og leever fra Silkeborg Heajskole.
Foto: Karen Huus




gik selskabet rundt tj] alle familier en for en og forsegte at fi dem
til at szlge deres huse. De kom o0gsd til kirken 0g sagde: "Jeres
kirke er lille 0g grim, szlg den tj] 08, sa far I s3 mange penge at |
kan bygge en ny og flot kirke et andet sted.” Landsbyen svarede
at de ikke vidste, hvad de skulle leve af et nyt sted. Miske ville de
fi en fin stor kirke, men der ville ikke vzere et livsgrundlag for
dem si de ville hellere blive. Derfor blev kirkebygningen staende
som et tegn pa kirkens solidaritet med landsbyen,

"Det er meget svart for en igorot ar flytte,” fortszetter biskop
Lasegan. "De horer til pa den jord de bor pa. Jorden er hellig
fordi forfeedrene er begravet der”,

Da mineselskaber ikke havde held med at f§ landsbyens
befolkning til at flytte, startede de udgravninger lige ved siden
af landsbyen, Selskabet udvandt guld efter en anden og langt

og ikke flere traeer pa bjerget, lukkede minen, og alt hvad der
var tilbage til befolkningen, var et stort hul med forurenet vand.

De store mineselskabers udgravninger efier guld og kobber efterlader store ar i dey
smukke filippinske bjerglandskab,
Foto: Karen Hyys




Den industrialiserede minedrift bringer menneskene pa kant
med den orden der hersker i naturen, og igoroterne tror at
anderne bliver vrede. Nar en igorot graver efter guld, ofrer han
et dyr til guldets eller bjergets and og beder om lov til at grave
guldet, og om hjzlp fra anderne til at finde det. Fornarmer
man en and, betyder det sygdom og ulykke.

Biskoppen fortzller videre at dengang missionzrerne kom,
kunne de ikke forsta traditionerne, og de ville sdelegge dem.
Men for de oprindelige folk er religion, spiritualitet, politik og
skonomi alt sammen en integreret del af dagliglivet. Derfor
opstar der et problem nér kirkerne odelegger traditionerne.
Livet bliver nemlig delt i to. Om sendagen gér folk i kirke, men
derefter gir de hjem og gor som de plejer. Det vil sige at de
opseger manbunongen, og ofrer til Anderne.

Den splittelse forsoger kirkerne at lose ved at tage del i alle
livsforhold hvad enten det drejer sig om religiose spergsmal,
sygdom og ded eller problemer i familien eller lokalsamfun-
det.

En skank til forfaadrene

Biskop Lasegan forteller at kirkerne giver de traditionelle ritua-
ler kristent indhold i stedet for at forsege at fa folk til at opgive
dem. Nar der har veret begravelse i en familie, er det traditio-
nen at landsbyens manbunongen kommer til familiens hjem og
udforer et renselsesritual. Derfor ma prasten lave en kristen
ceremoni i huset, ellers vil familien vare bange for ondsindede
inder og tilkalde manbunongén.

Tilsyneladende hersker der et respektfuldt forhold mellem de
traditionelle manbunongér og kirkernes prester. Ved en ordina-
tionsgudstjeneste i Den anglikanske Kirke oplevede hejskoleele-
verne kristendom og oprindelige traditioner g hand i hand. Efter
gudstjenesten fortsatte den traditionelle fest udenfor kirken med
deltagelse bade af omegnens praster 0g landsbyens manbunong-
én. Manbunongén gav tilladelse til at dbne en krukke risvin og til
at spille pa to af de gong-gonger der bruges til den traditionelle
dans i forbindelse med religiose ceremonier. Ingen undrede sig
over at forste glas risvin blev spildt pd jorden, for til enhver god
fest dukker ogsa forfzdrenes dnder op og skal have del i vinen.




Kirke hjemme og ude

For hejskoleeleverne er oplevelsen af filippinsk kirkeliv, en
opdagelse af en helt ny verden. Kirkernes evne til at give plads
til landets oprindelige kultur og deres vilje til socialt engage-
ment giver mange nye indtryk og oplevelser.

Eleverne deltager i gudstjenester og kirkeliv i baptistiske,
katolske, lutheranske, metodistiske, og anglikanske kirker, men
formentlig opdager de ikke konfessionsforskellene. Set med
unge danske ejne synes forskellen ikke sterst de filippinske kir-
ker imellem, men mellem de filippinske kirker og kirken de
kender hjemmefra.




Kristne kirker i Indonesien

Lydia Stahaan
Medlem af Det Lutherske Verdensforbunds Council

Lydia Siahaan er fodt i Medan pd Sumarra © 1942 som én ud af
elleve soskende. Hendes fader blev dobt 1 1902 af en tysk missioncer,
og det kom til at preege familien: ”Min faders kristne tro og liv har
giorr dybt indtryk pa mig. Vi kom sammen til at erfare Guds keerlig-
hed, Hans tilstedeveerelse i vores liv, 1 sorg og i gleede. Nar jeg forsog-
te at gore velsignelserne op, kom jeg til at spekulere over hvordan jeg
shulle Eunne takke Gud for Hans fantastiske gerninger.” Hendes kir-
kelige engagement har iscer veeret retiet mod en forbedring af fattige
buinders vilkar. Siden 1997 har hun veeret medlem af Council 1 Der
lutherske Verdensforbund.

Introduktion

Indonesien er det storste land i Sydestasien, bade befolknings-
massigt og i areal. Indonesien dakker i virkeligheden over en
ogruppe der omfatter mere end 17.000 SmA 0g store oer.
Landet er med ordene fra en hollandsk digter "et bzlte af sma-
ragder langs zkvator” pa 5.500 km. Det ligger mellem to ocea-
ner, Stillehavet og Det indiske ocean, og mellem to kontinenter,
Asien og Australien.

Befolkningen er pa 220 millioner hvoraf 80 % er muslimer.
Den resterende del er enten kristne (den naststerste religion
med ca. 10 %), hinduer og buddhister eller tilhengere af
oprindelig, indonesisk religion: Kepercayaan, en form for mysti-
cisme. Selvom Indonesien er en af de storste muslimske natio-
ner i verden, er staten ikke islamisk. Der er dog heller ikke
tale om en verdslig stat i normal forstand. Grundloven er
inspireret af den sikaldte Pancasila der kan ses som et forseg




pé at overfore familiens struktur pi hele samfundet. Staten skal
veere enhedsorienteret og modsatningsfri udadtil, mens proble-
mer indadtil leses af landets sterste parti, Golkar. Partiet er
stottet af militeeret og en lang raekke faglige grupper og interes-
seorganisationer.

Pancasila udtrykkes i de principper som grundloven fra
1945, hvor Indonesien blev uathengigt, er skrevet pa. I forordet
til grundloven hedder det at “den er baseret pé troen pa een,
eneste Gud, pa retfeerdighed og medmenneskelighed, pa
Indonesiens enhed, pa et demokrati der er styret af den indre
visdom i repraesentanternes dreftelser samt pé social retfeerdig-
hed for alle indonesere.” Grundloven garanterer alle menne-
sker friheden til at bekende og udeve deres religion i overens-
stemmelse med deres tro. Staten blander sig derfor — principielt
set — ikke 1 religionernes indre anliggender.

Kristendommen kom til Indonesien for over 400 ar siden
med de forste portugisiske handelsrejsende. Siden er der vokset
275 kirker frem samt mere end 400 uathzngige kirker med
egne vedtaegter. Kirkerne befinder sig normalt indenfor en af de
kristne hovedstremme fra Vesteuropa og USA.

Det stigende antal uatheengige kirker udspringer af splittelser
indenfor de traditionelle kirker, ofte fordrsaget af vaekkelser der
har fiet en gruppe medlemmer til at bryde ud af det storre kir-
kefzellesskab og danne deres egen menighed. Mange af de uaf-
hangige kirker fungerer som almindelige kirker med sendags-
gudstjenester, dab, nadver, bryllup, begravelse, sjzlesorg osv.
Hovedparten af indonesiske kirker har redder i de protestanti-
ske kirker og er enten lutherske eller reformerte. Desuden er
der anglikanere, menonitter, baptister, metodister, pinsekristne,
karismatikere og evangelikale.

Missionshistorie

Portugisiske og spanske handelsrejsende bragte katolicismen til
Indonesien i 1500-tallet, men fik hurtigt konkurrence af refor-
merte hollendere. Da portugiserne blev besejret af holleendere i
1700-tallet, fik VOC (Det Ostindiske Handelskompagni) mag-
ten over hele landet og omvendte mange katolikker til protes-
tantismen, bortset fra katolikkerne i Flores og 1 @sttimor, I




mere end tohundrede ar var den reformerte kirke eneste kirke 1
Indonesien.

Efter ar 1900 oplevede kirkerne en voldsom forandring da
det hollandske kongedemme Overtog administrationen fra VOC
og forenede alle de protestantiske Kirker til en statskirke.
Senere, fra 1935 til 1950, blev kirken atter omdannet. Nu blev
kirkerne opdelt som etniske kirker efter deres regionale place-
ring.

Der kom ogsd missionzrer fra Vesteuropa og USA til
Indonesien i 1900-tallet. Missionen havde sterst succes i de
omrader der 14 lengst fra de okonomiske hovedérer: i Batak, pé
Nias (Sumatra), Dayak (Kalimantan), Taraja og Poso (Sulawe-
si). Nar missionen iser havde succes i de fjerne egne, skyldtes
det maske at de sterre byer og havne nogle drhundreder for
havde veret under muslimsk herredomme. De fleste missionze-
rer brugte massedab i et forseg pa at demme op for Islams
udbredelse.

Stor betydning havde det tyske Rheinischen Missiongesell-
schaft (RMG), et barn af den tyske pietisme, 0g RMGs mission
pa Sumatra. Pioneren var her den lutherske missionzr Ingwer
Ludwig Nommensen (1834-1918), der blev fodt 1 Slesvig-
Holsten. Han kom til Sumatra i 1862, hvor han missionerede
blandt Pbatakerne”, et folk der forud hverken havde varet 1
berering med Islam eller kristendom. Nommensen oversatte
det nye testamente fil batak og sosatte en mission der ikke ville
erstatte folkets egen kultur med en curopzisk. I 1876 var der
2000 kristne, i dag tzller The Protestant Christian Batak
Church over en halv million.

Kirken, kulturen og kvindernes situation

De fleste missionzrer var overbeviste om at den moderne vestli-
ge kultur var verdsliggjort, og de enskede som Nommensen, til
trods for deres egen uundgielige indflydelse pa indonesisk kul-
tur, at bevare indoneserne rodfaestet 1 deres egen kultur. Kristne
indonesere skulle ikke vestliggores, men blive i deres eget som 1
Batak samfundet hvor der ikke var hoje skillemure mellem reli-
gion og kultur. Mens den traditionelle religion skulle rykkes op
med rode, skulle seedvanen, »adat”, bevares og renses ien




kristen udgave. Evangeliet skulle transformere kulturen, men
kulturen skulle samtidig forblive indonesisk.

Indonesien har hundredevis af forskellige etniske grupper
som hver bruger deres eget sprog. Det officielle sprog er Bahasa
Indonesia. Etniske kirker bruger oftest deres eget sprog i guds-
tjenesten, mens mange kirker i byerne bruger Bahasa, iszr i
menigheder med mange unge.

Mange elementer i kulturen virkede fremmedartede for mis-
sionzrerne. Nogle af dem blev anset for usunde og blev derfor
forsegt &ndret eller afskaffet i kirken, men tiden har vist at de
kunne vere s@rdeles vanskelige at fa bugt med. Det gzlder for
eksempel medgiften der stir i modsatning til den kristne for-
stielse af wgteskabet. Det traditionelle forhold mellem mand og
kvinde har varet svert at endre. Ikke blot i samfundet udenfor
kirken, men ogsa indenfor kirken selv kan man stadig mede en
patriarkalsk indstilling der tilregner kvinder en lavere status i
samfundet. Ironisk nok bliver der stadig ikke gjort noget for at
fremme ligeberettigelse indenfor kirkens lederskab der i dag er
mandsdomineret. Mandsdominansen pé ledelsesplan har vaeret
og er stadig en anstedssten. Kristne kvinder efterlades kun
underordnede opgaver. Som man ser pé et ungt eller ugift med-
lem af kirken, sddan ser man pa kvinder. De opfattes endnu
som bern og har ikke ret til, som den gifte mand, at blive inklu-
deret i kirkens ledelse.

Kirken og staten

Den 17. august 1945 erkleerede Indonesien sig uatheengigt.
Nyere politisk historie viser inkonsekvensen i brugen af
Pancasila, grundlovens fundamentale principper. Det blev
iszr tydeligt under den anden prasident over republikken
Indonesien, general Suharto. Han var prasident fra 1968-98
og lancerede et politisk reformprogram, The New Order. Til
trods for en grundlovssikret religionsfrihed blandede staten
sig voldsomit i et forseg pi at kontrollere alle institutioner,
bade de politiske og de religiose. Langsomt men systematisk
forte general Suhartos styre til et system med oget herredem-
me og militer-statslig kontrol. Det forte til en skinselslas
totalitarisme hvor det indonesiske demokrati reelt blev styret




af en diktator med militerets hjelp. Quharto forlangte ukritisk
loyalitet 08 brugte sine gamle venner fra militeret til at under-
bygge 08 forlznge sin magt. Under dzkke af ”stabilitet” 08
»landets udvikling” underlagde han sig kirkerne ved bestik-
kelse 0g adeleggelse. Det gjaldt ogsa PGI, The Communion
of Churches in Indonesia. De indonesiske Kkirker blev tvunget
til at sperge sig selv om de havde forsemt deres profetiske
opgave. Kirkerne havde forsemt pligten dl at sige fra overfor
korrupte ledere, magtmisbruget 08 en undertrykkelse der
skabte stadig flere svage O& yderligere marginalisetede de fatti-
ge. »Del og hersk”—pohtikken var blevet brugt til at skabe et
splittet gamfund og en splittet kirke. Religionen var blevet
misbrugt til at stotte The New Order under Suharto med dan-
nelsen af to magtfulde organisationers MUI, The Council of
Muslim Theologians, 08 1CMI, The Communion of Muslim
Intellectuals.

Et eksempel pé statens infiltration af kirken er den krise som
HKBP, The Protestant Christian Batak Church, kom ud ifra
arene 1992 til 1998. Krisen blev udlest da den militere leder af
Nord Sumartra adnaevnte kirkens leder ved et dekret. Den mili-
tzere indblanding overtradte HKBPs egen konstitution 08 split-
tede HKBP i t0 grupper, dekrettilheengere 08 dekretmodstan-
dere.

Igennem den seks ar lange krise blev dekretmodstanderne
udsat for et voldsomt pres fra militerets side. De blev drevet ud
af deres kirker <4 de ikke kunne holde gudstjenester Forsogte
de alligevel at blive 1 kirkerne, blev de fanget, arresteret Og
udsat for tortur i militeere lejre. Dekretmodstanderne matte
holde udenders gudstjenester eller bruge private hjem, 0g det
lykkedes faktisk at afholde store gudstjenester trods militerets
harde fremfaerd. I begyndelsen of krisen var €t flertal af preester
og medlemmer af menighederne imod dekretet, men militserets
fremfeerd fik mange til at skifte mening. Men ved Guds indgri-
ben tradte Suharto tilbage 1 1998. Det nye styre skiftede hold-
ning 0g udpegede et nyt kirkeligt lederskab der stadig bestod af
dekrettilhngere, men nu havde den serlige 0pgave at forsones
med dekretmodstanderne. Krisen kunne afshattes med en forso-
ningssynode i 1998.




Sociologiske Perspektiver pg
religiose konflikter j Indonesien

ninge. Antallet af kirkeafbr&ndinger, -odelaggelser eller -luk-
ninger er stigende. Frg 1997 til 2001 menes 800 kirker at veere
blevet ram.
En analyse af baggrunden for disse religiose konflikter viser
at der er nogle faktorer, som potentielt er destruktive:
4. en multidimensiona] krise i Indonesien indenfor @konomi,
socio-politiske forhold, politi Og retsvaesen, mora] og etik,
menneskerettigheder. Der er mere end 40 millioner der lever

(Ambon) og i Poso,

f. en manglende bevidsthed ; kirkerne om at en sand, kristen
kirke er en missionerende kirke i et udadvendt vidnesbyrd for
det omgivende samfund - og som en velsignelse for det.

Medlemskabet af Det lutherske Verdensforbund
Den ekumeniske kontakt mellem de lutherske kirker i



Indonesien og Det lutherske Verdensforbund (LVF) er af stor
betydning. Set fra indonesisk side er der mange grunde il at
fastholde og udvikle det gkumeniske samarbejde. De vigtigste
grunde er:

a.

Som medlemmer af LVF kommer de indonesiske kirker i
kontakt med andre kirker og kan bryde ud af den historiske
» missionscirkel”, s& den kirkelige kontakt ikke kun omfatter
» moderkirkerne” i for eksempel Tyskland, men ogsd andre
kirker i nabolande som Malaysia, Indien, Filippinerne etc.

 Som medlemmer af LVF lzrer de indonesiske kirker at arbej-

de sammen pa ligestillet basis hen mod et fuldsteendig udvik-
let gkumenisk fellesskab. Denne proces €1 stadig kun i sin
begyndelse.

_ Fallesskabet af kirker { LVE er en chance til og en mulighed

for at &ndre pa en verden hvor de rige bliver rigere og de fat-
tige bliver stadig flere. LVFs vasen S0mm et kirkefzllesskab
udfordrer alle medlemskirker til at arbejde for sterre retfer-
dighed og lighed imod de uretferdige strukturer 0g systemer
der hersker i verden.

_Fallesskabet af kirker i LVF bzres af habet om at feellesska-

bet kan styrke alle kirker til at opfylde deres kald til at veere
missionerende Kkirker.

. Fallesskabet af kirker i LVF er en vedvarende udfordring for

kirkerne til at leve op til deres kristne bekendelse, ikke kun
som teologisk teori, men iseer som praktisk, virkeligt liv.

Ouversat og bearbejdet af Eskil Dickmeiss




Kirken i Kina
- en kirke i kontakt med
fortiden og nutiden

Paul Verner Skeerved
Formand for Der mellembkirkelige Rid

1 efterdrer 2001 var en delegation fra folkekirken ba et 10-dages
besag hos Kinas protestantiske kristne. Paul Verner Sherved beretter
Jra et kirkebesag hvor iscer kirkens forhold til det kinesiske samfund
blev et samraleemne. | dagens Kina er kristendom og kommunisme
tilsyneladende ikke lengere uforenelige storrelser.

Kulturrevolutionen

For 4r tilbage havde Nationalmuseet en Kinaudstilling i Brede.
Det var i forbindelse med den Kinabegejstring der om ikke
hargede landet 3 dog praegede tiden. Erindringen om kultur-
revolutionen ( 1966-69), Maos forseg pa at afskaffe al sam-
fundsmessig ulighed i Kina, var stadig levende. Det var en
periode som mange havde et meget positivt billede af hvilket
unzgtelig eendredes siden hen,

I et hjerne af udstillingen var anbragt en svinestald.
Svinepasseren berettede om sit liv og sin skabne. Tidligere pro-
fessor, nu placeret her af rodgardisterne og forvist fra sit arbej-
de. Han er vel siden blevet rehabiliteret, men det var blot ikle
med den gang. Min indignation over kulturrevolutionen og rad-
gardisternes excesser har holdt sig, og der er da ogsd siden
skrevet meget om det, ogsd i fiktionens form. En merk og vold-
som tid i Kinas historie, men malt i 4r forsvindende korrt i for-
hold til de tusinder af ar Kina har veeret et rige og en civilisa-
tion. Netop derfor var det spzndende at mede folk der havde
levet under kulturrevolutionen, mennesker der havde erfaret pa
egen krop hvad redgardisternes angreb pd traditionen, gamme]




kultur, de intellektuelles liv og privilegier samt gamle klassefor-
skelle havde fort med sig.

Pi Det mellemkirkelige Rads delegationsrejse til Kina i efter-
iret 2001 blev jeg ikke overrasket over at here at en af professo-
rerne ved universitetet i Shanghai havde tilbragt 8 ar som toilet-
passer og toiletrenser ved sit universitet. At en sogneprast
havde veeret fabriksarbejder, mens kirken var lukket i mere end
10 ar, og at vores ledsager, pastor Kan — nu bl.a. leder ved det
teologiske seminarium — 1 sin barndom med resten af sin fami-
lie havde veeret forvist til at bo pa landet. Arsagen var at de
oprindelig var af godsejerslaegt og nu skulle dele kir med land-
befolkningen. Pastor Kan fremhaevede at det midt i den gré
tristhed trods alt havde varet en positiv 0g berigende tid. Det
havde vaeret positivt at vokse op blandt benderne, som jo stadig
er Kinas flertal og ogsd hovedparten af de kristne. Det havde
betydet en forstaelse for folkets og folks vilkar han ellers ikke
ville have faet. Det synspunkt medte vi flere gange pa rejsen.
Det beor ikke forstis som en romantisering af perioden.
Kulturrevolutonen var jo ikke primart en religionsforfolgelse,
men et forseg pa at uddybe alt det gamle og rydde op i forti-
den, og de kristne havde kunnet forblive kristne, dog uden Kir-
kebygninger i brug.

Kristendom i tzet forbindelse med det kinesiske folk

I andre sammenhange fremgik det at kulturrevolutionen nok
medforte lidelser, men ogsd kunne opfattes som en lutrende
provelse for den kristne kirke. Faktisk en dbenbaring af hvad
der var vaesentligt og dermed centralt i kristendommen — en ren
ibenbaring for menighedernes teologi, som jeg herte det et
sted. P4 en made var der et skel for og efter kulturrevolutionen,
og man kan maske sammenligne det med de ferste kristne
beretninger i romerriget nir de talte om for og efter forfal-
gelserne, og hvad disse forfolgelser havde betydet for den krist-
ne erkendelse. Desuden kan kulturrevolutionen ses som en
nogle til forstaelse af den nuverende lofterige situation, for da
kulturrevolutionen blev afblest i 1969 og kirkerne langsomt
kunne gendbne, begyndte noget nyt, en ny &ra. Det var den de
fortalte os om og demonstrerede pé talrige méder. Efter




kulturrevolutionen kunne de kristne virkelig dele skeebne med
resten af folket. Fra da af medvirkede de kristne derfor til
opbygningen, konsolideringen og moderniseringen af Kina.
Ikke for at missionere, men for at vise at det var denne kontekst
kristendommen (protestantismen) herte hjemme i.

Ale det herte vi udtalt med begejstring og da szrlig pa det
teologiske seminarium i Nanjing fra lederne, fra de unge lzerere
og fra de studerende dér. Selv om de unge ikke ferte ordet, si
var de jevnbyrdigt med i samtalen, og deres meninger blev ikke
alene pahert, men modtaget med glaede af de ldre, lidt arrede
veteraner. Vi blev altsd bade orienteret om samfundets udvik-
ling, om den teologiske tenkning, om kirkens eksplosive udvik-
ling og ensket om nu at 4 forbindelse med folk uden for Kina
pa lige fod.

En protestantisk kirke

Den kirke vi madte, var ikke lzengere en konfessionel kirke. Det
var heller ikke lngere missionarernes kirke, og historiske erin-
dringer fra den tid var specielt hos de unge meget vage og syn-
tes uden betydning. Maske var der ogsd en antydning af bitter-
hed i synet pd fortiden. T al fald var erindringen om den danske
missioner Ellen Nielsen fortonet og udvisket hos en ung teolog
vi talte med, selv om han af sig selv nzevnte at han kom fra en
kirke stiftet af danskere og nordmeend. Konfessionerne havde
man helt bevidst lagt bag sig ved stiftelsen af den protestantiske
kirke og har nu hvad man kalder protestantiske gudstjenester
péa protestantisk grundlag.

Dog er der ritualer og sedvaner fra for i tiden som bade
respekteres og bruges forskelligt. Daben kan for eksempel udfo-
res enten ved overesning eller ved neddykning. Vi herte en pree-
diken i Beijing Gang Wa Shi Kirke. Den var selvfolgelig preeget
af at veere tolket til engelsk og dermed lidt abrupt, men indhol-
det var klart bibelsk praeget. Og meget negternt. Det formulere-
de ideal var at fokusere p4 hele bibelen for at vise sammen-
hzngen mellem troen og det virkelige, materielle liv som det
leves. Kristne skal tjene folket. Der blev lagt afstand til det at
missionere, selv om de kristnes vidnesbyrd unzgtelig er steerkt i
sig selv og kirken vokser med ca. 1/2 million nye kristne hvert ar.




ter gudstjenesie i Gang Wa Shi Kirke i Beijing
to: Ane Hjerrild

Kinesisk og konservativ

Det slog kraftigt igennem at sammenhangen (konteksten) er
kinesisk kultur. Kirken lever i et kinesisk socialistisk samfund
med det serpraeg der gelder dette. Kina udvikles og forandrer
sig meget hurtigt, og kirken vokser ligeledes, men forandres
mdske ikke slet sa hurtigt. Mange af de kristne er fundamenta-
lister og steerkt konservative. En af vores ledsagere var derfor
som fraskilt nrmest utrovaerdig i menighedssammenhange og
fandt det svert, i serdeleshed da ogsé fordi hans synspunkter
pd andre omrader heller ikke harmonerede med flertallet af de
kristnes forestillinger. Det forhindrede dog ikke at han indtog
flere ledende poster, men det kunne selvfolgelig ogsa vise en
diskrepans mellem det forventede og det mere avancerede eller
elitzere. I sit bibelsyn byggede han pi den historisk-kritiske
metode hvilket ikke er nogen selvfolge i kinesisk kristendom i
dag.

Det konservative viste sig ikke alene i moral og adferd, men




ogsd i brug af salmer med steerkt vestligt preeg, og der er ikke
tale om bevidst og mélrettet anvendelse af kinesisk musik og
kunst. Kirkebygningerne ser pa ingen made kinesiske ud og
godkendes — forled det — ogsa kun af myndighederne hvis de
ser ud som vestlige kirkebygninger, “rigtige kirker”, hvilket
antyder at synet pa kirken som kinesisk ikke er ganske rodfees-
tet. Idealet er dog bestandig at tilpasse sig det kinesiske sam-
fund, at veere med i udviklingen og dermed rodfzste den krist-
ne kirke i Kina. Jeg fornemmede at der bade kunne vare en
modszining mellem de konservative menigheder og samfundet
og ogsi mellem de toneangivende ledende teologiske kredse.
Med andre ord kunne det vare svaert at skelne mellem ideal,
malsztning og cksisterende virkelighed under s kort et besog.

| samarbejde med samfundet

En ledende teologisk skikkelse er den eneste biskop, biskop
Ting. Af nogle — i al fald uden for Kina — beskyldes han for at
veere systemets hdndlanger, og han stetter helt klart systemet, i
lighed med andre vi madte, men det gor ham ikke automatisk
til handlanger. Selv modte vi ham ikke, men herte meget om
ham og hans teologi. I Nanjing med bade tilslutning og begej-
string. Selv siger han at en kirke nedvendigvis ma reflektere
teologisk for at frigere dnden og troen hos de kristne og derved
lzgge vagt pa forkyndelse og evangelisering for at gere sig klart
hvad det er at veere kirke. Det skal opfartes som en ben om at
fi bade visioner og styrke til denne opgave. Ytringsfrihed, for-
samlingsfrihed og religionsfrihed som vi kender har de ikke
endnu. Alligevel er der en udstrakt frihed, og udviklingen gir
ogsé her med stormskridt.

Tilsyneladende er man optimistisk i kirkerne. Fra at religion
sds som et fremmedlegeme i samfundet ses det nu som noget
blivende. Kirken som vi medte den, s dette mere end som en
mulighed. Det var ogsa en forpligtelse til at arbejde sammen
med samfundets hovedstrem pd Det ny Kina. Desuden er det
for alle afgorende at Kina bevares udelt, og at samfundet er sta-
bilt. Religiose bevaegelser har for i tiden ofte vaeret separatistis-
ke. Her er boxeropstanden et godt eksempel fra sidste arhun-
drede, og Falun Gong er det i dag. Den tibetanske separatisme




ma ogsé ses i det lys. De kirkefolk vi medte distancerede sig fra
beveaegelser af den art 0g lagde stor vaegt pa bade solidaritet og
loyalitet.

Religionerne vokser som helhed eksplosivt, og det samme
geelder kommunistpartiet i et samfund der ikke er til at genken-
de efter bare et par ar, fortalte kirkefolkene os, og de var ikke
udelt begejstrede. Det er svart at folge med for iser zldre. Det
giver selvfolgelig anledning og mulighed for konflikt og uro.
Idealet er saledes at forberede kirken og samfundet pd det nye
og samtidig bevare kontinuiteten, herunder de unges respekt
for de =ldre, og her er kulturrevolutionen et skreemmebillede.
Partiet ser den protestantiske kirke som en medspiller 1 den
proces. Det er derfor kirken fremhzver nedvendigheden af
bade bibelkundskab og _troskab samt evnen til at tilpasse sig
de sociale forhold og i den forbindelse ser sig selv som med-
spiller i forbedring af samfundsvilkirene. P et realistisk
grundlag. Dialogen med de registrede kristne fortszettes séle-
des fra partiets side. Igen skal det understreges at de kristne
betoner bade det kristne liv — det spirituelle — og den materiel-
le side af livet. Kristendom er netop en tolkning af livet, blev
det fremheaevet.

Kinas nye benhed er en gkumenisk chance

At vi blev inviteret til at besage Kina er bade en dbning og
ibenhed over for samfundet uden for Kina. Man vendte i sin
tid ryggen til Vesten og til den vestlige kirke. Nu dbner man op
til et jevnbyrdigt 0g tillidsfuldt samarbejde. Men milet — det er
en kinesisk kirke. Af den grund er vi en ensket samarbejdspart-
ner. Vi kommer fra en national kirke i et lille land der ikke kan
true nogen — og da slet ikke det enorme Kina. Vi medte en
udprzget minoritetskirke, men den er stor i tal: ca. 18 mill.
medlemmer, og den vokser med ca. 550.000 om aret. Tilgangen
sker af mennesker der debes nir de er voksne. Bern og unge
under 18 mé gerne velsignes og undervises, men de mi ikke
dobes. Sa de nye medlemmer m4 antages at vere meget bevid-
ste om deres valg.

Den kinesiske kirke har brug for et skumenisk fellesskab og
teologisk inspiration. Det opnir de ved mellemkirkelige kontakter




til iseer Vesten. Det var vores indtryk at beseget fra os ikke alene
var velkomment, men af betydning for kirken og for dens posi-

tion. Et udtryk for at Kinas dbning ogsd gelder det andelige og
ikke som si ofte kun det skonomiske og materielle. Desuden er
det en kirke der ikke styres udefra, hvad den katolske kirke sta-

dig mistenkes for.

Vi medte dem ikke i en konfessionel sammenhzng, men i et
folkeligt og kirkeligt mode. I det mode kan de 3 inspiration til
at fortszette deres udvikling, og de kan inspirere os ved at vise
det engagement og det liv der udspringer af deres mode med
evangeliet. Noget ogsa vi kan dremme om.




Muligheder og vanskelig-
heder i dialogen mellem
kristne og buddhister

Fesper Nymann Madsen
Missioncer 1 Mongoliet 1996-99

Dialog opstar hvor 1o mennesker taler sammen. Dialog mellem krist-
ne og buddhister kan med rette forstds som ethvert meode mellem
kristne og buddhister. Det er imidlertid ikke denne brede forstdelse af
dialog som jeg vil beskrive 1 det felgende, men derimod den dialog
som finder sted mellem buddhistisk prakuiserende og kristeligt engage-
rede mennesker om emner, der direkte har velation til disse mennes-
kers tro. Her er der brug for at finde ud af hvad vi kan tale sammen
om, hvad vi kan lere af hinanden og hoor dialogens greenser gar.
Mongoliet kaster i kraft af dets religionshistorie og nuveerende stilling
som missionsmark lys over disse sporgsmal.

Interreligios dialog
Dialog kan bade fores pa et venskabeligt plan hvor man modes
engang imellem og simpelt hen taler sammen om religiose
emner. Eller den kan have karakter af mere formelle religiose
meder hvor to religiese institutioner forseger at finde hinanden.
Den forste form for dialog har blandt andet til formal at forsta
hinanden som mennesker og at indse at det modparten stir for,
er fornuftigt set ud fra hans forudsztninger. Den katolske kirke
i Mongoliet forsegte i stor udstrekning at praktisere den mere
institutionelle dialog. For eksempel inviterede kirken en reekke
hejtstdende tibetansk-buddhistiske lamaer med til den ferste
indvielse af en katolsk preest, som fandt sted i Mongoliet. Det
var en meget fin begivenhed hvor de buddhistiske lamaer var
formelt integreret i selve ceremonien.

Bade venskabsdialogen og den mere institutionelle dialog
kan demme op mod negative relationer mellem forskellige




religisse grupperinger. Det er min erfaring at forskellige religio-
se grupper tit mere eller mindre forer en slags skyttegravskrig
mod hinanden. De bliver i hver deres sm# cirkler og ved meget
lidt om hvad andre religiese mennesker i det givne omréde tror
eller mener. Dette er en meget uheldig situation som dialog kan
modvirke.

At blive klogere p4 sig selv og den anden

Et andet formil med den interreligiose dialog er at begge parter
forhdbentlig bliver klogere. For at forstd denne form for dialog
kan man betragte den samtale som Einstein og Niels Bohr forte
om den materielle naturs fundamentale egenskaber i begyn-
delsen af sidste arhundrede. Hverken Einstein eller Bohr var
sikre pd deres respektive positioner, men de havde hver deres
opfattelse af den atomare naturs grundleggende egenskaber.
Det forteelles hvordan Bohr engang rystet forlod en af disse
samtaler, fordi Einstein havde argumenteret for sin opfattelse
yderst overbevisende. Bohr overvejede Einsteins argumenter,
gennemtankte sin egen position og niede derved til en endnu
dybere forstaelse af sin egen opfattelse. Frugten af samtalen
eller dialogen var altsi at Bohr blev i stand til at ni videre som
teoretisk fysiker,

Ved denne type af dialog mellem kristne og buddhister dis-
kuteres altsd ikke i forste omgang de grundleggende trossat-
ninger i henholdsvis buddhismen og kristendommen. Den slags
dogmer star nemlig ikke rigtig til diskussion, hverken for bud-
dhisten eller den kristne. For cksempel er en udveksling af syns-
punkter mellem kristne og buddhister om hvorvidt Gud skaberen
findes eller ej, ikke brugbar for en dialog af denne type da troen
pa en skaber er en forudseetning for den kristnes tro, mens troen
P4 at en sadan ikke findes er en forudsatning for buddhismens
forstdelsesunivers. Derimod kunne en samtale om menneskets
dybeste og mest fundamentale natur — noget den kristme kunne
forstd som vores Gud-billedlighed og buddhisten ville kalde vores
iboende Buddha-natur — bestemt have mulighed for at udvikle
sig til en dialog som kunne bevaege bide den kristne og buddhis-
ten. Samlende kan man sige at formalet med dialog er at blive
klogere bade p4 modpartens tro, men 0gsa pa sin egen.




Mongoliet - et land pa en religios kant

De omrader i verden hvor to religioner medes, er specielt inter-
essante med hensyn til dialog. Et af de omréder der ligger i
spaendingsfeltet mellem to religiose verdensanskuelser, er Mon-
goliet. Landet ligger syd for det traditionelt kristne Rusland og
nord for det traditionelt buddhistiske Kina. Mongoliet har altid
veeret et modested mellem kristendom og buddhisme, og landet
kunne i dag lige s4 godt have veret kristent som buddhistisk.

Der har varet kristne grupper i Mongoliet lenge for Genghis
Khan (1162-1227) blev fedt. En af disse kristne klaner var
Kerait klanen. Disse havde veret kristne i over hundrede é&r da
Genghis Khan samlede Mongoliet, og Genghis Khan brugte
mange fra netop denne stamme til forskellige administrative
opgaver i sit kempe rige. For at udbygge koalitionen mellem
denne administrative klan og Khan familien giftede Genghis
Khan sin sen Tul med Soyorghactanibagi, en kristen prinsesse
fra Kerait klanen. Soyorghactanibagi fadte tre senner: Mongke,
Kublai og Hulagu. Mongke og Kublai Khan havde derfor kendt
kristendom fra deres barndom, og de kristne havde frihed til at
udove deres kristendom i hele det store mongolsk rige. Under
Kublai Khans regeringsperiode bestod en del af den intellektu-
elle elite omkring hoffet af kristne.

Man har optegnelser fra Marco Polo hvor han refererer at
kristne astronomer (méske nzrmere astrologer) lzste fra
Salmernes bog under deres tilbedelse. I 1266 sendte Kublai
Khan besked til paven i Rom om at sende 100 kristne munke
til Mongoliet for at overbevise ham om kristendommens overle-
genhed overfor de shamanistiske og tibetansk-buddhistiske
stremninger der ogsé fandtes i kemperiget. Desvarre var der
pa det tidspunkt ikke nogen pave, og da man endelig fik valgt
en ny, kunne denne kun finde to munke der var villige til at
tage den lange rejse til Mongoliet. Da Kublai Khan indsa at der
ikke blev svaret pa hans invitation, valgte han at udbrede den
tibetansk buddhistiske kultur i Mongoliet. Buddhismen udviklede
sig i Mongoliet i lebet af de efterfolgende drhundrede, og i 1578
blev landet en officielt buddhistisk nation. I 1921 blev Mongoliet
_ stzerkt hjulpet af den rede haer — en kommunistisk stat. Op gen-
nem Stalin tiden blev hundredtusindvis af buddhister dreebt eller




deputeret, og buddhismens indflydelse i landet var stzerkt redu-
ceret indtil Sovjet styret trak sig ud i 1989.

Flere missionerende religioner nadvendigger dialog

Mongoliet er i dag igen en missionsmark for bide buddhister
og kristne. Dalai Lama har veeret i Ulaan Baatar flere gange for
at seette skub i gen-buddhifiseringen af landet. Han har sendt et
lille korps af buddhistiske missionzarer ind for at undervise pa
de forskellige buddhistiske klostre, samtidigt med at en del
mongolske buddhistiske munke er i Indien for at blive uddan-
net. Den kristne kirke har i dag et par hundrede fuldtidsmissio-
nzrer i landet. Der er omkring 6000 aktive mongolske kristne.
Forskellige kristne organisationer har, i samarbejde med mon-
golske kristne, nu fiet oversat bide det nye og gamle testamen-
te til mongolsk. Derudover arbejder en del kristne missionarer
med uddannelse af mongolske kristne pa nyoprettede mongol-
ske bibelskoler.

Pid godt og ondt er Mongoliet altsd ogsa i dag et sted hvor
flere religioner lever side om side. Indre religiese spendinger i
landet har skadet bide kirken og buddhismen, og dialog mel-
lem kristne og buddhister er den eneste made hvorpa landet
kan finde (eller opdage) sig selv som et roligt moderne sam-
fund.

Interreligios kommunikation binder mennesker sammen

Det store interreligiose problem pa nzsten alle missionsmarker
er den manglende kommunikation mellem de troende og deres
religiese institutioner. Dette kan let fore til at forholdet mellem
de forskellige religiose grupper far mere karakter af skyttegravs-
krig end af dialog.

For at stotte kommunikation mellem de forskellige religiose
institutioner i Mongoliet begyndte Santalmissionen, i samarbej-
de med Joint Christian Service, arbejdet med uddannelse af
mongolske kristne i buddhisme og interreligies dialog. Under-
visningen, der fandt sted pa den sterste bibelskole i Mongoliet,
tjente ogsa til at de nye kristne som kom fra en steerk buddhis-
tisk baggrund, blev i stand til at forstd og forholde sig til deres
fortid som buddhister. En meget stor del af den mongolske




befolkning vil for eksempel repetere en bestemt buddhistisk
ben nir de bliver bange. Den slags benner ligger dybt i det
mongolske folk, og nar mennesker sa bliver kristne, kan det
veere sveert for dem at forholde sig til deres tidligere religiose
reaktionsmenstre.

Den nyomvendtes fortid

Da disse kristne blev omvendt fra deres mere eller mindre
buddhistiske verdensanskuelse, blev de tit opfordret til at ede-
lzegge de buddhistiske skrifter og statuer de havde i deres hjem.
For buddhister er en buddhistisk tekst eller statue ikke blot en
materiel ting, men skal nok nermere sammenlignes med den
kristne nadver — det er altsd en alvorlig sag at vanhellige den
slags. At edelegge disse genstande afskar de nyomvendte helt
fra deres tidligere religiese kontaktflade. De nye kristne led vir-
keligt under at bruddet med deres gamle religiose forestillinger
var blevet s brutalt knust af mere eller mindre velmenende
missionzrer. De fleste af dem blev ligefrem utrygge ved at
nzrme sig de buddhistiske templer, og de var direkte bange for
buddhistiske lamaer. De havde et fuldsteendigt skeevt forhold til
deres fortid. I det hele taget var det yderst vigtigt at de nye krist-
ne fik en forstaelse for deres egen religiose historie, og at der blev
etableret en kontakt til deres gamle religiose institutioner.

Problemer for den interreligiose dialog

Uvidenhed og frygt er et alvorligt problem for den frie dialog
mellem kristne og buddhister. De mongolske buddhister var
meget bange for at de nye kristne kirker skulle udkonkurrere
dem, og derfor reagerede de meget kraftigt mod kirken. De
kristne opfattede buddhismen som djeevlens verk, og dens til-
hengere var derfor i bedste tilfielde mennesker der var forblin-
det af djzvlen. Begge disse problemer kunne man nok komme
ud over ved undervisning og oplysning. De problemer hvis bag-
grund skyldes elementer i de religiose traditioner, er vanskelige-
re at komme ud over.

Inden man for eksempel begynder pé sin dndelige praksis
indenfor en bestemt buddhistisk tradition, kreeves det som regel
at man gennemgar et indvielsesritual. En buddhistisk tolkning




af dette ritual er at en side af ens slumrende Buddha-natur
vaekkes og sattes i stand til at bryde mere og mere igennem nar
den vandes og fremelskes gennem traditionens forskellige medi-
tationer. Desuden er dette ritual et krav for at fi adgang til de
tekster og den undervisning der forklarer hvad pracist den tra-
dition, man er ved at blive optaget i, faktisk indebeerer.

I forbindelse med ritualet skal man som regel aflegge en
raekke lefter. Man skal tit love ikke at tale med ikke-indviede
om indvielsen eller om de ting man fir lov til at leese og opleve
i forbindelse med den efterfolgende praksis. Argumentet for
denne hemmeligholdelse er at man ikke vil risikere at der
blandt ikke-indviede opstar misforstdelser om hvad kulten inde-
berer ved at ny-indviede, hvis forstdelse af traditionens lzre
endnu er begrenset, forteller vidt og bredt om det de netop
har oplevet.

Et andet argument for hemmeligholdelsen er at nogle af de
meditationer man har indenfor disse traditioner er si staerke at
man direkte mener at det kan veere farligt for mennesker at for-
sege at praktisere disse pa egen hand, altsd uden en dndelig
mester som hele tiden kan vejlede og korrigere den praktiseren-
de. En stor del af de tekster og den undervisning som de indvi-
ede modtager i forbindelse med og efter indvielsen, er tilgenge-
lig for ikke-indviede forskellige steder, men loftet om hemme-
ligholdelse lzgger alligevel en stor hindring i vejen for en frugt-
bar dialog. Da disse indvielser og den efterfolgende undervis-
ning hurtigt kommer til at danne grundlaget for buddhistens livs-
forstdelse, og da sand og erlig interreligios dialog netop handler
om at dele og uddybe forskellige tolkninger af tilveerelsen, kan
disse lofter om hemmeligholdelse hurtigt skabe afstand mellem
mennesker. Jeg husker hvordan mennesker, som jeg tidligere hav-
de haft en frugtbar dialog med, pludseligt fiernede sig fra mig
fordi de var blevet optaget i en ny buddhistisk tradition.

Udover problemet med lafterne om hemmeligholdelse bliver
afstanden mellem den kristne og den indviede buddhist tit
yderligere forleenget af at buddhisten nu er blevet en del af
noget som den kristne ikke kan vare en del af. Buddhisten har
fiet kundskab, og denne kundskab kan skabe en vis stolthed.
Dialogen med disse buddhister udvikler sig derfor hurtigt fra at




veere en sand dialog til mere at have form af at buddhisten for-
tzeller den kristne hvordan verden hanger sammen.

Frugter af dialog mellem kristne og buddhister

Dialogen mellem kristne og buddhister kan fore til at vi ser vel-
kendte kristne sandheder i et nyt lys og derved opnar en dybere
forstaelse for disse. Det folgende er et eksempel pd hvordan for-
staelse for buddhistisk filosofi kan kaste lys over nogle centrale
kristne dogmer:

Det centrum hvorom meget af den buddhistiske filosofi dre-
jer, er ideen om Tomhed. Buddhisterne bruger ordet Tomhed
for den egenskab ved alle ting at de hverken er evigt uforander-
lige eller eksisterer uatheengigt af andre ting. Alt er vaevet ind i
hinanden, og alt afheenger af andre ting. Alt forandrer sig i
tiden, alt er i bevaegelse. Verden befinder sig i et kontinuerligt
flux, den er altid under tilblivelse, altid under forandring. At
dette er tilfeldet med alle materielle ting er hverken seerligt van-
skeligt at forstd eller at leve med, men det bliver sveerere nir
man begynder at betragte mennesket under samme synsvinkel.

Buddhisterne deler menneskets bevidsthed op i en hel raekke
forskellige typer af bevidstheder som hver iszr er knyttet til en
bestemt opgave. Der er saledes en hore-bevidsthed, en syns-
bevidsthed, en fale-bevidsthed osv. Disse forskellige typer af
bevidstheder kan sd igen underinddeles, og til sidst bliver det
tydeligt at der ikke findes en kerne-bevidsthed, et sted som vi
kan identificere os med som individer adskilt fra omgivelserne.
Oplesningen af denne kerne i mennesket er et meget centralt
dogme for buddhister. De drager heraf den konklusion at der
ikke findes nogen sjzl som kan give mennesker en selvsteendig,
isoleret identitet.

Den afgerende forudsetning for buddhisternes filosofiske
projekt er at der ikke findes nogen Gud i kristen forstand. De
har med afszt i denne forudszetning opbygget et meget fascine-
rende filosofisk og meditativt system som overbeviser om rigtig-
heden af at intet i verden 1 sidste ende har identitet.

Hvad kan vi sa lere af det? Som kristne mé vi sige at intet i
verden isoleret set har identitet, men at netop 1 relation til med-
mennesket og til skaberen fir de en identitet. Skabervarkets




identitet atheenger altsé kontinuerligt af at skaberen indtraeder i
en relation til sin skabning. Uden Gud er vi ikke, og den selv-
indlysende sztning “uden skaber intet skaberverk” far pludse-
lig ny aktualitet nér den ses 1 tomhedsbelzringernes lys.

Lad os et ojeblik antage at der faktisk fandtes noget som var
evigt og usammensat, at der fandtes et eller andet der faktisk
viste sig altid at have eksisteret, var konstant og hvilende i sig
selv. Der ville nasten kun veere en ting at gere hvis noget
sddant fandtes, nemlig at kaste sig ned og tilbede det! Den
tanke at noget sidant faktisk findes, er roden til al afgudsdyr-
kelse for det betyder netop at vi antager at en del af den skabte
verden, uathengigt af Gud, har evigheden indbygget i sig.

Buddhisterne hjzlper os sdledes med at indse at hverken
sten, fugleskraemsler, universets symmetri, forskellige typer af
felter, den menneskelige dnd, sindets dybder, verdensrummets
energi eller noget som helst andet kan eller ma blive et surrogat
for Gud.




Nordisk naervaer
i Hong Kong
— om Areopagos og Tao Fong Shan

Pastor Leif Vestergaard, Fredenskirken, Arhus
Formand for repreesentantskabet 1 Areopagos

Der var en ganske fremsynet handling den norske missioncer Karl
Ludvig Reichelt foretog, da han i maj 1930 kobie et lille bjerg uden-
for Hong Kong nl en pris af 3780 mexikanske dollars. Dette sted
skulle senere vise sig at blive et vigtigt centrum for de nordiske kir-
kers mode med den kinesiske buddhisme. Men forud for denne beslut-
ning var der gdet en lang og besveerlie vandring. Leif Vestergaard for-
reeller historien og forer den op til i dag.

Fra proklamation til dialog

K_L. Reichelt (1877-1952) blev efter uddannelse p4 Det norske
Missionsselskabs missionsskole i Stavanger udsendt som missio-
ner til Kina i 1902. Med sig fra Norge havde han 1 bagagen en
traditionel konservativ teologi der var preeget af pietistisk vaekkel-
seskristendom. Men i medet med den buddhistiske tankeverden
erkendte han hurtigt at det ikke var en tilstraelkelig ballast.

Reichelt oplevede en fundamental mangel pd kommunika-
tionsmulighed — trods sine studier, sprogkundskaber og stor
:medkommenhed hos de buddhistiske munke han fik med at
gore. Denne oplevelse af kulturbarrierer blev skelsettende og
rystede hans traditionelle missionzridentitet i sin grundvold.
Det blev til et opbrud fra den missionsforstaelse der som ud-
gangspunkt véd og kan, og hvis opgave kun bestdr i at formidle
denne viden og kunnen til andre. Og det blev begyndelsen pa et
livslangt arbejde ind i en ny verden, ind i Buddhismen og estens
spiritualitet for at kunne forstd og samtale om det veesentligste 0g
dybeste. Sprog og grundholdning @ndrede sig gradvist med oget
indsigt og erkendelse — fra proklamation til dialog.




I en arrzkke arbejdede Reichelt med at trenge ind i den kine-
siske mahayana-buddhisme gennem studier og ved personlig
kontakt med munke og laegfolk i klostre og templer. Det resul-
terede i 1920 i dannelsen af det forste *kristne broderskab
blandt Kinas buddhister”. Fra norsk side havde man vanskelig-
heder med at acceptere den nyorientering som Reichelt her
introducerede. Men det endte med at Reichelt fik lov til at ar-
bejde videre med sit mede med buddhister. Samtidig blev det
hjemlige bagland udvidet til at vaere et fllesnordisk foretagen-
de hvor bade Svenska Kyrkans Mission og Det danske Mis-
sionsselskab gik ind i arbejdet sammen med Det norske Mis-
sionsselskab. En samarbejdskomite med repreesentanter fra de
involverede missionsorganisationer skulle varetage kontakten
mellem Norden og Kina,

Oprindelig begyndte Reichelt sit arbejde ud fra den gamle
kejserhovedstad Nanjing. Herfra onskede han i samarbejde med
den kinesiske kirke og i et interkonfessionelt samarbejde at vir-
keliggere sine visioner. Blandt dem var oprettelsen af et kristent
institut hvor buddhistiske munke pa vandring kunne komme og
mede en kristen spiritualitet. Det var vigtigt for Reichelt at mil-
joet i dette institut skulle ligne det munkene var vant til i klos-
trene. Det hang sammen med et enske om at den kinesiske kir-
kes gudstjeneste skulle udfolde sig i ”en helt kinesisk, Jesu
Kristi kirke og ikke blot som en fremmedartet, vesterlandsk
indpodning.”

Vanskelige vilkar

Reichelts arbejde 1 1920’erne blev praget af de urolige og
utrygge politiske forhold i Kina som ogsa skabte stor ekono-
misk usikkerhed. I det norske, konservative bagland var der
samtidig en voksende skepsis overfor den nye buddhistmission.
Iseer var man utryg ved at liberale deltog i arbejdet og ved det
missionssyn som Reichelt fremlagde.

Efter en razkke forhandlinger dannedes i 1926 Den nordiske
kristne Buddhistmission. Det blev en selvstendig, fellesnordisk
organisation i samarbejde med Svenska Kyrkans Mission og
nationale komiteer i Danmark og Norge. Missionens hoved-
formal var at arbejde blandt religiese kredse i Kina, serlig




buddhister og taoister. Arbejdet var luthersk i sit udgangspunkt
og okumenisk i sin holdning.

Reichelt og en rekke medarbejdere udbyggede arbejdet 1
Nanjing, og Reichelt selv tog pa mange rejser til klostre 0g
buddhistiske centre. Her fik han lejlighed til at samtale om reli-
gipse emmner 0g uddelte skriftligt materiale som han havde udar-
bejdet. Reichelt havde en szrlig evne til at mode de buddhistis-
ke munke og forsta deres religiositet, men synlige resultater i
form af dab var begransede.

I slutningen af 1920 blev de politiske og okonomiske forhold
stadig vanskeligere, 0g det blev nedvendigt at finde et egnet ar-
bejdssted udenfor Kina. Efter forskellige undersogelsesrejser
endte det med at Reichelt kabte et lille bjerg i de nye territorier
uden for Hong Kong. Her skabte han sammen med den danske
arkitekt Johannes Prip-Meller sit nye center som han kaldte Tao
Fong Shan, ”Stedet hvorfra Kristus-vinden blaser”.

Tao Fong Shan

Arkitekt Prip-Meller var en fremragende specialist i kinesisk
kloster- og tempelarkitektur og kom til at forestd hele omradets
arkitektoniske udformning der blev praget af den klassiske

Tao Fong Shan.
Foo: Leif Vestergaard




kinesiske stil. Grundstene blev lagti 1931, og i labet af de fol-
gende dr blev der bl.a. bygget et krypt-kapel, en kirke og en pil-
grimshal der skulle vaere dben for tilrejsende munke.

I'lebet af 1930’erne blev stedet et kraftcenter for buddhist-
missionens arbejde. Mange religiost segende kom til stedet og
levede i det serpragede og dbne miljo som her blev skabt. Men
stedet blev ogsa udgangspunkt for Reichelts mange rejser til
buddhistiske centre og klostre i Kina og andre estasiatiske
lande. Flere steder oprettede han filialer i et forseg pd at skabe
kontakt med munke og pilgrimme.

Da folgerne af 2, verdenskrig niede til Hong Kong, gik mis-
sionen ind i en yderst vanskelig periode. Japanske soldater ryk-
kede i 1941 ind p4 Tao Fong Shan og gjorde missionsarbejdet
umuligt i en drraekke. Men for Reichelt betad det at han kunne
bruge tiden til studier og udformningen af sit store trebinds-
veerk: "Fromhedstyper og Helligdommer i @st-Asia”.

Lukkede graenser

Efter krigen kom der igen en raekke medarbejdere fra Skandi-
navien til Tao Fong Shan. Men vilkdrene for missionsarbejdet
havde sndret sig. Munkeliv og klostervaesen i Kina spillede en
stadig mindre rolle, og det beted en kraftig nedgang i antallet af
besogende pa bjerget. Den maoistiske revolution skabte store
vanskeligheder for arbejdet, og i 1951 markerede den kinesis-
ke, lutherske kirke sin selvstzendighed ved klart og tydeligt at
frasige sig enhver forbindelse med “udenlandsk mission”. T la-
bet af kort tid matte udenlandske missionzrer forlade Kina,

Grznserne blev lukket for pilgrimme til og fra Kina. Til gen-
geeld var der en voksende strom af flygtninge fra den store fol-
kerepublik Kina til den lille kronkoloni Hong Kong. De mange
flygtninge fyldte bl.a. klostrene i Hong Kong og pa Tao Fong
Shan. Endnu engang stod Buddhistmissionen i en ny situation
og mitte tage bestik af den. Derfor blev de folgende 4r i hoj
grad praeget af arbejdet blandt flygtninge mens det bley sjeel-
dent at se en buddhistmunk pé Tao Fong Shan.

Da kontakt til Kina i denne periode var umulig, blev mulig-
heder for nye arbejdsomrider undersogt. Og i en drrekke bley
der opbyggert et arbejde i Japan og senere Taiwan. Men




pkonomien satte gr&nser for udvidelsen, og der skete igen en
koncentration omkring arbejdet i Hong Kong 0g dermed det
Kina-relaterede arbejde.

1 1984 forzrede buddhistmissionen en del af sin grund tl
opferelse af et praesteseminarium. Det forte til at man i1992
kunne indvi “Lutheran Theological Seminary”, som 1 dag fun-
gerer sOm uddannelsessted for praster i @stasien. Senere blev
der oprettet €t professorat med betegnelsen »Karl Ludvig
Reichelt Chair in Christian Dialogue with other Religions”,
som Buddhistmissionen finansierer. Malet med dette professo-
rat er at varetage den opgave som Reichelt begyndte 0g g0T¢
kommende praster bedre i stand til at varetage dialogen med
andre religioner.

1 slutningen af 1970’erne blev det jgen muligt ganske lang-
somt af fa kontakt med kirken og de kristne 1 Kina. Derved fik
Tao Fong Shan igen en vigtig opgave med at bygge bro mellem
den kinesiske kirke og verdenskirken udenfor. Det skete bl.a.
ved at formidle teologisk litteratur til det kinesiske preesteseni-
narium i Nanjing.

Arbejdet med teologisk litteratur pa kinesisk blev siden
viderefort gennem »Institute of Sino-Christian Studies”. Det er
et arbejde som 1 forste reekke henvender sig til Kinas intellektu-
clle, og som blev muligt 1 takt med den voksende frihed i forsk-
ning 0g undervisning sorm bredte sig i 1990’erne. Hyert ar over-
seetter og udgiver Instituttet en rekke teologiske hovedverker til
Kkinesisk og udgiver tidsskriftet "Logos and Pneuma. Chinese
Journal of Theology”. I de senere ir er der pa Tao Fong Shan
skabt et forskermilje for kinesiske intellektuelle, samtidig med
at der arrangeres konferencer for teologer, filosoffer og akade-
mikere primert fra Kina og Hong Kong.

Nye muligheder

I lange perioder af missionens historie har der varet store van-
skeligheder med finansieringen af arbejdet. Det var forholdsvis
sma grupper der trofast stettede arbejdet. Den gkrantende oko-
nomi bevirkede at det i midten af 1970’erne blev nedvendigt
med en fusion med Svenska Kyrkans Mission, som ngrmest
patog sig ansvaret for at viderefore arbejdet. Dette samarbejde




blev siden oplest i 1986, og tilbage var der kun steltegrupperne
1 Norge og Danmark.

I 1994 ®ndredes den ekonomiske situationen radikalt da et
jordstykke, hvorpi der var opfert et boligkomp]eks, blev solgt
fra og indbragte missionen ca. 400 millioner kroner. Denne nye
situation medfarte at Buddhistmissionen i 1995 blev omdannet
ul en stiftelse, og arbejdet finansieres i dag hovedsageligt af de
midler som denne kapital kaster af sig. Organisationen fik et
repraesentantskab hvor der er en ligelig fordeling af medlemmer
fra Danmark og Norge. Desuden har Svenska Kyrkans Mission
€n repraesentant. Siden 2001 har repraesentantskabet ogsa haft
fuldgyldige medlemmer, udpeget af nogle af samarbejdsorgani-
sationerne, herunder aktiviteterne i Hong Kong.

Til denne korte skitsemassige oversigt over Buddhistmissio-
nens historie i relation il Kina herer ogsi at missionen i ir
2000 @ndrede navn til ”Areopagos”.

"Et uregelmaessigt verbum”

Areopagos er undertiden blevet karakteriseret som “et uregel-
maessigt verbum™ i norsk og dansk kirkeliv. Den dbenhed og vil-
lighed til fordybelse i andre kulturer og anden religiesitet som
Reichelt mtroducerede, galder fortsat, Det skabte 1sin tid
modstand fra mange missionsinteresserede, men har siden haft
stor indflydelse p4 hvordan arbejdet i andre missionsselskaber
drives i dag.

Noget af det som karakrteriserer det nuvzrende arbejde, er at
det nu foregir med to fokusomrader, Norden og Sydestasien, Det
sker bl.a. ud fra en erkendelse af at mennesker i den vestlige ver-
den i disse 4r i hej grad bliver pavirket af ostlig religiesitet. Den
astlige pavirkning er p3 én gang med til at dbne for menneskers
religiose univers i a] almindelighed, men samtidig introducerer
den ogsi et skifte synet pd verden, mennesket og etikken.

Det er stadig Areopagos’ mélsatning at drive sit arbejde ud
fra den cevangelisk-lutherske bekendelse og viderebringe evange-
liet til religiost segende mennesker, specielt buddhister,”
Arbejdet udferes i okumenisk and, og der bliver lagt vaegt pa at
udvikle miljger for dialog, religionsstudier, spiritualitet og litur-
gi, bide i Ostasien 0g 1 Skandinavien.




Areopagos ser det som sin opgave at udruste mennesker til at
leve og formidle kristen tro i en multreligies verden gennem
kristent trosliv, forstéelse af andre religioner og samtale med
segende mennesker pa tvaers af religiose skillelinier. Arbejdet
foregér i dialog og har sit udgangspunkt 1 Guds nzrver i ver-
den. Det kommer bl.a. frem i en forstielse af at Kristus, som
Guds Ord, er tilstede allerede for han bliver forkyndt. Kristus
er til stede som et seedkim hos ethvert menneske og i alle Jkultu-
rer. Det er ikke missionen som forst bringer Gud til kulturen.
Gud er der allerede, og det er missionens kald at bidrage il at
tyde hans nzrvar 0g forkynde hans forsoning med mennesker.

Gud taler for mennesket har talt. Men Guds tale skal tyde-
liggores og tros 1 de ord som nu er vores. Det er Guds Ord der
oplyser de elementer af tro, enhver kultur beerer p& som omfat-
tet af Guds skaberand. Gud er ikke bare Ord, men ogsd
Verdens lys. Hos Reichelt var disse tanker knyttet til en overbe-
visning om at der var en naturlig fremadskridende udvikling fra
de lavere religioner til den hojeste, nemlig kristendommens for-
kyndelse af Kristus. En sddan udviklingsteenkning var alminde-
lig pa Reichelts tid og fik bl.a. inspiration fra biologi og naturvi-
denskab.

I dager udviklingstenkning blevet aflest af kaostzenkning. Alt
er i opbrud, og alle er i bevaegelse. @st og Vest er ikke lengere
geografisk bestemt. (sten er kommet til Vesten — gennem ind-
vandrere og gennem inspiration fra Gstens visdom, spiritualitet
og religion. Og Vesten er kommet til @sten — gennem mission,
information og teknik. Den voksende globalisering betyder at
den direkie sammenhazng mellem érsag og virkning, 0g mellem
sted og rum ophaves. Mennesker, varer, penge og religioner er
i bevaegelse. Udvekslingen mellem ost og vest, nord og syd er
enorm. Og ind i dette kaos rejser det gamle sporgsmal sig: hvad
er sand religion, og hvad er sandheden i religionerne? Trods
opbrud og kaos er der stadig en sogen efter sandhed. Det er i
denne sogen Areopagos vil arbejde.

Dialog, religionsstudier og spiritualitet

Dialog med anderledes troende har altid haft en selviolgelig
plads i Areopagos. Idealet er et mode, ansigt til ansigt, hvor tro




og livserfaring deles. En samtale, baret af vilje til indlevelse i
samtalepartnerens tro, men samtidig af overbevisningen om at
et kristent vidnesbyrd kun kan formidles troveerdigt og
meningsfuldt, nir det finder sted dbent 0g ubeskyttet. Dialogen
sker ud fra en overbevisning om at mennesket er skabt 1 Guds
billede og i sit veesen er dialogisk. Dybest set er dialog selve for-
udsztningen for liv i fellesskab. I dialogen herer Kristus-vid-
nesbyrdet naturligt med, og den er en dynamisk proces hvor tro
deles og tro proves.

Dialogen er altid kontekstuel. Troen pa at Gud blev mennes-
ke i Kristus, betyder at det kristne budskab altid vil inkarneres
og formes af de forskellige kulturer som Kristus forkyndes i. I
denne kontekstualisering er der bade et kulturbekrzftende og et
kulturkritisk element. Det kulturbekreftende ligger 1 forvent-
ningen om at Gud er virksom i alle kulturer, og i ensket om at
evangeliet bliver rodfeestet lokalt. Det kulturkritiske ligger i
bevidstheden om at enhver kultur har destruktive og undertryk-
kende elementer, og at religionen altid stér i fare for at blive
fanget i sin egen kontekst. Denne bekraftende og kritiske hold-
ning gelder bide i forhold til andre kulturer og vor egen kultur.
Neert forbunden med dialogen er religionssstudier som ogsd
ofte vil fere til fornyet teologisk refleksion.

Areopagos fortsatter traditionen fra Reichelt med arbejdet
omkring spiritualitet og liturgi bide péd Tao Fong Shan og i
Norden. Det er milet at skabe “rum? for at gve sig 1 bon, me-
ditation, retraeter, andelig vejledning og kristen spiritualitet.
Dette arbejde er prazget af en kristen helhedsforstaelse i tenk-
ning og praksis og i en forstielse som rummer spaendingen
mellem Guds helende nerver og lidelsen som et menneskeligt
eksistensvilkar.

Nir mennesker moder det fremmede og det anderledes, vir-
ker det somme tider skraemmende, til andre tider igangsatten-
de. Udfordringen er stadig — som den har vaeret det gennem
hele kirkens historie — at gennemtaenke sin egen tro i lyset af de
andres. Ikke alle har mod til den udfordring, men nogle finder
modet og gar det ukendte i mede med aben nysgerrighed i tro
pa at Kristus vil vise sig i medet med andre. Det vil stadig veere
en udfordring til kirken og dens mission.




Beretning for arbejdet i
Det mellemkirkelige Rad 2001

Ane Hjerrild
Sekretariatschef

Folkekirken indmeldt i Leuenberg—Kirkefaellesskabet

11972 blev der efter grundige droftelser indgéet en aftale
mellem en lang rekke lutherske 0g reformerte kirker i Buropa
om at anerkende hinanden som Kkirker og at indga i preedike-
stols- 0og nadverfellesskab. Et sadant fxllesskab betad at kristne
de to kirkesamfund uden hindringer kan deltage i hinandens
gudstjenester, 0g at praester kan gore tjeneste i hinandens kir-
ker. I dag har vi sikkert glemt at det engang var gidan at refor-
merte 0g lutherske ikke gik til alters sammen, men det er fak-
tisk ikke mere end 30 ar siden at det forholdt sig sadan. Ingen
af de nordiske lutherske kirker var dengang af kirkeretlige grun-
de i stand tl at underskive aftalen derom, heller ikke den dan-
ske folkekirke.

Alligevel har den danske folkekirke i alle arene deltaget idet
fxlles arbejde 1 Leuenberg—Kirkefxllesskabet, forst og fremmest i
de teologiske arbejdsgrupper som har praget dette kirkefzelles-
skab. Danske teologer som Theodor Jorgensen, Peder Norgaard-
Hejen, Gerhard Pedersen, Erik Kyndal og pa det seneste Hans
vium Mikkelsen har givet meget vasentlige bidrag til dette arbej-
de.

Dette kunne ske fordi folkekirken efter en udtalelse fra de dan-
ske biskopper i 197 3 blev erkleeret “fuldt ud deltagende 1 fxelles-
skabet”, men det var alligevel med status som observater og ikke
som fuldgyldigt medlem. Da de nordiske kirker behandlede
Porvoo-Aftalen der vedrerer anglikansk~lutherske relationer, blev
det Klart at den kirkeretlige gituation i de nordiske utherske kir-
ker var endret i forhold til 1972. Nu var der styrelser eller rad 1
de forskellige folkekirker som kunne tage beslutning om medlem-
skab eller ¢j. Dette gelder ogsa den danske folkekirke hvor Det




mellemkirkelige R&d siden 1990 har ret 0g pligt til at tage stilling
til folkekirkens medlemskab af internationale 0g nationale kirkeli-

Da Leuenberg—Kirkewalesskabet blev klar over &ndringen i
den kirkeretlige situation i Norden, rettede de igen henvendelse
til de lutherske folkekirker og bad dem overveje at underskrive
Leuenberg-Aftalen og blive medlemmer af kirkefzellesskabet. I
1999 vedtog Den norske Kirke at tiltrede som fuldgyldigt med-
lem, og efter indstilling fra Ridets teologiske arbejdsgruppe
indledte Ridet en undersegelse og droftelse af mulighederne
for at Den danske Folkekirke kunne tiltrede Leuenberg-Kirke-
feellesskabet som fuldgyldigt medlem. Biskopperne havde allere-
de svaret at der jkke fandtes leeremeassige hindringer for at
bekrafte folkekirkens deltagelse fuldt ud, og Ridet sendte der-
for en foresporgsel ti] biskopperne og bad dem melde tilbage
om holdninger i deres stift til folkekirkens evt. indmeldelse,

Efter et positivt svar fra biskopperne bley der inviteret til en
hering om Leuenberg—Kirkemeesskabet. Denne hering bley
atholdt i september 2000 og havde til formal at skabe klarhed
om de konkrete konsekvenser ved en optagelse i Leuenberg-
Kirkefzllesskabet. T slutningen af 2000 blev der udarbejdet et
forslag til signatur~erklaering, dvs. en tiltr&edelseserkI&ring der
samtidig Klarlegger hvordan folkekirken forstir sit medlemskab
af og sine forpligtelser i Leuenberg—KjrkefaelIesskabet. I februar
2001 vedtog Det mellemkirkelige R4d at indmelde folkekirken i
Leuenberg—KjrkefaeHesskabet, og det fejredes ved en festguds-
tjeneste i Trinitatis Kirke i Fredericia d. 13. maj 2001.

Gudstjenesten blev ledet af biskop Niels Henrik Arendt,
Haderslev, 0g den reformerte prast i Fredericia, Sabine Hof-
meister, praedikede. Derefter var Fredericia Kommune vart ved




1 juni blev indmeldelsen fulgt op ved at folkekirken havde to
stemmeberettigede delegerede ved Leuenbergs generalforsam-
ling i Belfast, Holger Jepsen 08 Hans Vium Mikkelsen, samt
desuden Peder Norgaard-Hejen 08 Ane Hjerrild. Ane Hjerrild
blev indvalgt 1 cksekutivkomiteen for den kommende syv ars
periode.

Folkekirkens mulighed for eller lyst til at underskrive kirkeaf-
taler eller indmeldelser 1 Kkirkefzllesskaber er omdiskuteret.
Nogle kritikere mener at folkekirken er antipkumenisk 0g jsola-
tionistisk. Eller de kritiserer at folkekirken ikke er i stand til at
indga aftaler der har som forudseming at ingen kirke alene be-
sidder den fulde sandhed. Andre i folkekirken finder at det
hverken er nedvendigt eller tilradeligt med forpligtende aftaler,
men at samtaler med andre er ikke blot tilstreekkelige, men den
vigtigste del af at veere kirker i gensidig respekt.

De meget divergerende holdninger inden for folkekirken er
ganske givet en del af baggrunden for at der ikke har veret ind-
giet nogen afrale mellem folkekirken og noget andet kirkesam-
fund eller nogen international organisation siden 1954, det ar
hvor folkekirken indgik aftale med Church of England om gen-
sidigt abent nadverbord. Den okumeniske bevagelse er gennem
de seneste Tar udviklet netop gennem sadanne, ofte bilaterale,
aftaler. Det har betydet at kristme deler QOrdet 0g gakramenterne
med hinanden pa tveers af kirketilh@rsforhold i en grad som
ogsd kommer 08 i folkekirken til gode. Ofte glemmer vi hvor
vanskeligt det var for bare 20 ar siden.

Der er derfor al mulig grund til at glede sig OVer at det
netop er det tRtere fxllesskab til de europiske protestantiske
kirker som folkekirken gennem Leuenberg—K_irkefaellesskabet nu
vil veere med til at udvikle. Der er stadig »pletter pa kortet”
med hensyn til at dele Ordet 0g gakramenterne i forhold til
mange andre kirkesamfund. Men ogsé der vokser forstielsen
gennem de mange forskellige samtaler sOm folkekirken ogsa er
en del af, ikke mindst gennem Det lutherske Verdensforbund.

Det lutherske \lerdensforbund, LVF

1 september 2001 havde Det mellemkirkelige Rad inviteret til at
den internationale lutherske — romersk-katolske dialogkommission




Senere, efter udflugt og frokost, i den lutherske Vor Frue kirke,
Ved de to Sudstjenester, der fulgte henholdsvyis romersk-katolsk
0g luthersk liturgi, byttede de to kirkesamfund pradikanter:
Den lutherske leder af dialogen, den ungarske biskop Bela
Harmati, pradikede i den romersk katolske kirke, mens den

Bagefter har deltagerne og de to ledere af dialogen udtrykt
en meget varm tak, ikke blot for vartskabet, men ogsa for det
dybere kendskab til den danske folkekirke som dette mode gav
anledning ti].

Det mellemkirkelige Réd har inviteret den romersk-katolske
kirke i Danmark til at indlede dreftelser om forholdet mellem
vore kirkesamfund. Rédet havde pd sit majmede indbudr biskop
Czeslaw Kozon 08 generalvikar I arg Messerschmide til en drof-
telse deraf, Efter denne samrtale vedtog radet at udpege Holger

udpeget sine deltagere,

I LVF har der varet folkekirkelig deltagelse i det réddsmede
der fandt steq j Geneve j juni.

Elsebeth Krogh frg Folkekirkens N;adhjaelp er medlem af
Standing Committee for afdelingen for World Service, og hun
har deltaget i to meder i denne komite,




Ane Hjerrild har deltaget i mode i planlegningsgruppen for
generalforsamlingen der finder sted i Canada i 2003.

Til generalforsamlingen kan folkekirken sende 15 delegater.
Det mellemkirkelige Rad har skrevet til stiftsudvalgene 08 alle
folkekirkelige organisationer og indbudt dem til at foresla dele-
gater til generalforsamlingen.

LVF er i gang med en evalueringsproces ikke mindst af det
hjelpe- og udviklingsarbejde der udferes af afdelingen for tje-
neste i verden. Kirsten Lund Larsen var engageret til denne
evaluering sammen med tre andre konsulenter, 0 de afleverede
deres rapport i februar 2001.

Rapporten peger pé en raekke svagheder 1 LVFs administra-
tion som der nu arbejdes pa at fa rettet Op pa.

Kirkernes Verdensrad, KV

1 forhold til Kirkernes Verdensrad har Radet gennem indstil-
linger fra arbejdsgruppen om KV prioriteret de arbejdsomrader
som man serligt ensker at arbejde med 1 sammenhsaeng med
KV.

Disse arbejdsomréder er:

« Deltagelse af legfolket i kirken og den ekumeniske bevegelse
samt leegledertraning

+  Arbejdet med menneskerettigheder og internationale sporgs-
mal hvor der er behov for at nogle taler undertryktes og mar-
ginaliseredes sag. Dette arbejde kaldes med international ter-
minologi ofte »advocacy”, et ord der er vanskeligt at oversette,
men svarer til »rettighedsforsvar” eller »fortalervirksomhed”.

« Deltagelse i Tidret mod wvold.

«  Faith and Order arbejdet — samtaler og studier om Tro og
Kirkeordning med henblik pé at né frem til bedre gensidig
forstielse og respekt mellem kirkesamfundene.

« Religionsdialog — mellem kristendom 0g andre religioner.

Tiaret mod vold

Ad hoc-gruppen for KVs tiar mod vold er i gang med at udar-
bejde en hjemmeside. Hjemmesiden skal indeholde erfaringer
fra kirker med tiltag mod vold, links til organisationer 0g perso-
ner som kan bidrage med viden, bibelske refleksioner over




emnet, et katalog over foredragsholdere og forseg pa at tegne et
billede af volden i Danmark. I maj atholdt gruppen en hering
om tidret mod vold for at undersege kirkers og kirkelige organi-
sationers interesse for at gd ind i dette arbejde. P3 heringen var
der oplaeg om blandt andet kirkens arbejde i Vollsmose. Efter
oplaggene var der mulighed for debat, og indlzggene afspejlede
en stor interesse for at engagere sig. Efter heringen har der
varet kontakt til de kirkelige barne- og ungdomsorganisationer
for at afklare deres interesse for tiaret.

Laeglederkursus
Det leeglederkursus i Nordic-FOCCISA-regi som var planlagt
til sommeren 2002, er blevet udsat til sommeren 2003,
Udszettelsen skyldes et moratorium som blev sat ved Nordic-
FOCCISA’s Review i Finland i juni 2001. Laeglederkurset for-
ventes atholdt sommeren 2003 pé Silkeborg Hojskole med 45
deltagere i alt, dels legfolk fra de sydlige afrikanske lande, dels
leegfolk fra de nordiske lande., Kirkernes Verdensrads studiein-
stitut, Bossey, bidrager med undervisere til kurset.

Der har veret atholdt mede i KVs centralkomite og i ekseku-
tivkomiteen hvor domprovst Anders Gadegaard har deltaget.

Den kommission der arbejder specielt med de ortodokse kir-
kers deltagelse i Kirkernes Verdensrad, har afholdrt flere maeder,
og Anna Marie Aagaard har deltaget i arbejdet. Kommissionen
afslutter sit arbejde i 2003.

Konferencen for Europaeiske Kirker, KEK

Endnu et ar har den danske debat om medlemskabet af KEK
veeret praeget af Charta Oecumenica som det dokument der
skulle hjzlpe kirkerne til at omgas hinanden med respekt og
fordragelighed. Dette er nemlig ikke altid tilfeeldet. Det forste
udkast blev sendr til hering i KEKs medlemskirker i 1999
Mange medlemskirker ytrede sig kritisk, ogsd den danske fol-
kekirkes mellemkirkelige rid. Det mellemkirkelige R4d bad
den falles arbejdsgruppe under KEK og CCEE om at udar-
bejde et helt nyt udkast til Charta der tog hejde for kirkernes
heringssvar. En ny version blev udarbejdet, men desverre
blev den nye udgave holdt hemmelig indtil KEK og CCEE i




feellesskab underskrev det ved en h@jtidelighed i Strasbourg
umiddelbart efter paske. Det betod at KEKs medlemskirker
ikke var orienteret om indholdet for KEK havde underskrevet
det, og den fremgangsméde vakte ikke begejstring i
Danmark.

Den nye version af Charta Oecumenica som blev underskre-
vet af KEI er efterfolgende sendt til kirkerne til inspiration 1
lokalt samarbejde. Det mellemkirkelige Rad har derfor oversat
dokumentet 08 udsendt det til stiftsudvalgene. Det er 0gsd
sendt til Danske Kirkers Samrad 4 medlemskirkerne dér kan
drofte om det giver anledning til noget nyt dansk dokument
eller andre initiativer.

KEKs neste generalforsamling afholdes 1 2003 { Trondheim,
Norge. Folkekirken kan sende fem delegater, 08 processen for
udpegning af delegater €t den samme sOm for LVF.

Universitetslektor Karsten Fledelius er medlem af KEKs
centralkomite 0g deltager i dennes mader der afholdes en gang
om aret.

Nordisk gkumenisk Rad, NOR

Pa Nordisk @kumenisk Rads arsmede, der fandt sted i
Danmark i august, vedtog reprasentanterne efter mange 08
besverlige forhandlinger en principvedtagelse om at NORs
arbejde skal koncentreres 0mm nordisk samarbejde 0g gkumeni.
Det betyder at NORs internationale koordineringsfunktion skal
ophere 0g i stedet overga til de nordiske landes egne pkumenis-
ke rad/nationale kirkerad og direkte til medlemskirkerne.

Radet og dets nedsatte arbejdsgruppe folger med nogen
bekymring at denne principvedtagelse indtil videre ikke synes at
have nogen praktisk konsekvens i den made arbejdet i NOR
prioriteres pa.

Grethe Lollike har deltaget 1 NORs styrelsesm@der.

Delegationsbesog arrangeret af MKR

I oktober arrangerede ridet pa invitation fra China Christian
Council et genbesog i Kina. Radet havde inviteret de folkekirkeli-
ge organisationer der arbejder 1 tilknytning til Kina om at udpege
deltagere deri, 08 delegationen bestod derfor af repreesentanter




for Den danske S:amandsldrkﬂJ Dansk Kirke i Udlander,
Areopagos og Det mellemkirkelige Rad. Udpeget af radet deltog
Kresten Drejergaard, Paul Verner Skerved 0g Ane Hjerrild.

Der er udarbejdet en udferlig rapport fra beseget. Den kan som
andre rapporter bestilles fra sekretariatet eller ses pa hjemmes;-
den.

12001 fejrede den armenske ortodokse kirke 1700 ar som
national kirke. Dep armenske kirke har ikke glemt de tzette og
gode forbindelser der har vaeret mellem Danmark/folkekirken
0g armenerne/den armenske kirke siden folkedrabet Pa arme-

armenske ortodokse kirke,

Gennem flere ar har Folkekirkens Nedhjaalp, Det skume-
niske Fzllesrid og Det mellemkirkelige Rad samarbejdet om
kontakt og statte til de kristne kirker i Israel-Palesting. Som
et led i dette samarbejde besogte en delegation med repree-
Sentanter fra de tre j februar kirkerne j Israel-Palestina.
Under besoget modtes den danske delegation med kirkelede-

om deres situation, 0g drofte med dem deres hab for fremti-
den. Fra alle sider i de kristne kirker blev der udtrykt hab

meget vanskelige forhold.

Fra Det mellemkirkelige R&d deltog Paul Verner Skeerved,
Jorgen Christensen og Ane Hjerrild i besoget. Fra Folkekirkens
Nedhjzlp deltog bl.a. Edijth Aller.




Konsultation med de tyske og nordiske lutherske biskop-
per 0g skumeniske sekreteerer

Biskopper 0g okumeniske sekreteerer fra de lutherske kirker 1
Tyskland og de nordiske lande medtes til konsultation pa
Nyborg Strand i december. Formélet med konsultationen var at
afklare hvordan de forskellige kirkers forhold til Leuenberg,
Porvoo 0g Meissen-aftalerne pavirker det lutherske feellesskab 1
Tyskland og Norden.

Konsultationen var med til at understrege at ogsa det luther-
ske feellesskab er et feellesskab af stor mangfold.ighed, og derfor
er det naturligt at kirkerne indgar aftaler der ogsé er forskellige.
Ligeledes er det naturligt at de ekumeniske relationer kombine-
res pa forskellige mader sa nogen kirker bade er med i
Leuenberg—Kirkefaellesskabet og Porvoo- Fzllesskabet, mens
andre ser disse fellesskaber som uforligelige. Deltagerne 1 kon-
sultationen bekraftede det felles enske om at bevare og styrke
fellesskabet i den lutherske familie. Samtidig ber der arbejdes
pa at det lutherske feellesskab ikke skal veere €n hindring for
andre pkumeniske relationer, mMen tveertimod en styrkelse af
det.

Porvoo

I slutningen af september atholdt Porvoo-Kontakt-gruppen
mode pa Haslev udvidede Hejskole. Pa medet blev der bl.a.
Jagt planer for det kommende Kkirkeledermade i Tallinn 1 marts
2002.

Fra 26.-27. november var de ledende biskopper fra Porvoo-
landene samlede i Uppsala i Sverige sammen med Porvoo-
Kontakt-gruppen. Kobenhavns biskop, Erik Norman Svendsen,
deltog som observater. Modet mundede ud 1 at deltagerne
opfordrede Church of England til at afklare sig 1 synet pa pres-
ter der er ordineret af kvindelige biskoppetr: Indtil videre kan
man ikke blive anerkendt som prest i Church of England hvis
man er ordineret af en kvindelig biskop eller af en domprovst.
Den forstaevnte praksis er mere 0g mere 1 Loverensstemmelse
med de evrige Porvoo-kirker.




Anglo-nordisk-baltisk teologikonference

De anglo-nordiske-baltiske teologikonferencer har veeret afholdr
siden 1929, T 4r bley konferencen afholdr i Danmark pg Unge

engelske, de baltiske og de nordiske kirker.

Gudstjenestevarksted P Rende Hajskole
I samarbejde med Teologisk Pzdagogisk Center og Danske

Danske kirkedage. Bade Indonesien, Thailand, Indien, Bolivia,
Den dominikangke republik, Brasilien, Argentina, Sierra Leone
og Zimbabwe var repraesenteret pa seminaret 0g medvirkede
med musik, liturgier og mundtlige oplag.

Relationen til stiftsudvalgene
Rédet er konstitueret med et medlem fra hvert stiftsudvalg, og

stiftsudvalg, men der arbejdes stadig med at finde en bedre
form for tilbageme]ding fra stifterne om deres arbejde. Der er

telegges pi en sadan mdde at kommunikationen mellem ridet
og stiftsudvalgene, og for sd vidt 0gsd med menighederne, kan
fungere bedre.

Mange henvendelser, invitationer og forespergsler om kon-
takter sendes fra Rédet videre til de mellemkirkelige stiftsud-

til organisationer eller myndigheder,

Rédet udsender nyhedsbrev ti] stiftsudvalgene samt efter
hvert made kopi af protokol.

Der afholdes et drligt mede for alle medlemmer af stiftsud-
valg. I 2001 fandt medet sted fredag~lerdag d. 1.-2, september.




P& medet holdt pastor Peter Stokholm, Schweiz, et foredrag om
Leuenberg kirkefeellesskabets betydning. Der var oplag fra
biskop Karsten Nissen om det initiativ som biskopperne har
taget vedrorende Folkekirke og Religionsmede. Radets for-
mand, Paul Verner Skaerved, lagde op til debat om arbejdet 1
rid og stiftsudvalg.

Radet fornyede i 1999 invitationen til Grenlands kirke om en
nermere tilknytning til Det mellemkirkelige Réd, og der har
gennem drene varet flere kontakter med henblik pa et made
mellem reprasentanter for MKR og Grenlands kirke i Gren-
land. I januar 2001 besegte formanden, nzstformanden 0g
sekretariatschefen sammen med provst Erik Balslev Clausen fra
Den gronlandske Kirkesag den grenlandske kirke. Det blev her
med bade biskop og hjemmestyreformand dreftet hvordan
Gronlands kirke kan blive en del af folkekirkens mellemkirkeli-
ge arbejde. Fra Gronland er der stor interesse for at udpege et
medlem til Det mellemkirkelige Réd, og selv om dette endnu
ikke er sket, star radets invitation ved magt.

Ogsa en egentlig ordning med Faeroerne treekker ud.
Forelebig har biskoppen udpeget en observater der deltager 1
to ridsmeder arligt. Men Fareerne har skabt lovgrundlag for
at fa valgt et stiftsudvalg der kan vealge en observater til
radet.

samarbejde med kirkelige organisationer og andre instan-
ser i folkekirken

Det mellemkirkelige Réd samarbejder s vidt muligt med folke-
kirkelige og andre organisationer hvis arbejde ogsé har mellem-
kirkelig karakter. Det geelder iser Folkekirkens Nodhjlp,
Dansk Missionsrad, Det akumeniske Fallesrad, Bibelselskabet
og Frikirkerddet. I samarbejde med disse organisationer og
Danske Kirkers Samrad arrangeres arligt Det okumeniske
Efterarsmode den forste fredag-lordag i november. I 2001 var
Dansk Missionsrad ansvarlig for det praktiske arrangement af
Det gkumeniske Efterarsmode. Temaet for madet var religions-
modet og dialogen med andre religioner, og hovedtaler var den
medarbejder i Kirkernes Verdensrad, Mitri Tarek, der er ansvar-
lig for KVs arbejde med dette sporgsmal.




Folkekirkens Nedhjazlp, Dansk Missionsrid og Det skumeniske
Fellesrad arbejder alle i relation til en eller flere af de interna-
tionale kirkelige organisationer. Dette medferer et naturligt
samarbejde mellem MKR og disse organisationer. Desuden
samarbejdes der lobende om udgivelser, mader, besog af kirke-
folk o.lign.

Deltagelse i meder og konferencer, ansegninger
og diverse kontakter
Som tidligere ar har Radet modtaget en lang reekke invitationer
til meder og konferencer. Invitationerne dreftes forud for rads-
moederne i Radets invitationsudvalg, og Radet vedtager pa bag-
grund af indstillinger fra udvalget om der skal sendes deltagere
til det pagzldende mede, 0g om invitationen skal videreformid-
les til stiftsudvalg eller kirkelige organisationer. Ved udpegning
af deltagere tages der bade hensyn til den baggrundsviden eller
de erfaringer der er nedvendige i forbindelse med modets tema,
og til bredden i den folkekirkelige virkelighed. Maeadedeltagere
der er udpeget af Radet, skal indsende rapporter, meget gerne i
form af offentliggjorte artikler. Alle rapporter kan rekvireres fra
sekretariatet.

Der er en rekke meder som Radet fast sender repreesentan-
ter til, og fra disse meder bringes omtale af rapporterne i NYT
fra Det mellemkirkelige Rad og/eller pd Ridets hjemmeside.

Informationsarbejde

12001 udgav Det mellemkirkelige Rad en lille folder pa dansk
beregnet til nydanskere med information om folkekirken.
Folderen, Velkomst til folkekirken, er blevet meget efterspurgt
bade fra kirker og fra institutioner der arbejder med integra-
tion og undervisning af flygtninge og indvandrere. Folderen
bliver nu med stotte fra kirkeministeren udgivet ogsa pa ara-
bisk og engelsk. Den er endvidere tilgeengelig pa radets hjem-
meside: www.interchurch.dk. Samme sted vil man ogsd kunne
finde mange rapporter, foldere, pressemeddelelser og nyheds-
breve.

P4 Landsforeningen for Menighedsradsmedlemmers arsmeo-
de var radet repraesenteret med en bod med diverse informa-




tionsmateriale. Det viste sig at veere en god méde at na ud til
nye mennesker med oplysninger 0m mellemkirkeligt arbejde.

Der er udsendt seks numre af Nyt fra Det mellemkirkelige
Rad, og ni numre af Church News from Denmark redigeret af
Gunnar Martin Nielsen. Begge nyhedsbreve offentliggeres 0gsa
pa Radets hiemmeside, og man kan abonnere pa dem bade

clektronisk og 1 papirudgave.

Arbejdet i rad og arbejdsgrupper
Radet har afholdt seks meder, tre i Kebenhavn, to i Nyborg
forud for medet med stiftsudvalgene 08 forud for Det pkume-
niske Efterarsmode, 0g et pa Oslobaden pé vej til besog 1 det
norske mellemkirkelige rad.

De arbejdsgrupper Radet har nedsat, vil fremgé af nedensta-
ende oversigt over medlemmer.

medlemmer af Rad, arbejdsgrupper:
udvalg, organisationer m.V.

Der mellemkirkelige Rad

Paul Verner Skeerved, formand, Fyens Stift
Jorgen Christensen, neestformand, Helsinger Stift
Anders Baastrup, kasserer, Arhus Stift

Edith Aller, Aalborg Stift

Else Duedahl, Tladerslev Stift

Karsten Fledelius, Kebenhavns Stift

Holger Jepsen, udpeget af kirkeministeren
Steffen Ravn Jorgensen, Roskilde Stift

Niels Thure Krarup, Viborg Stift

Grethe Lollike, 1 olland-Falsters Stift

Lars Bom Nielsen, Ribe Stift

Erik Norman Syendsen, udpeget af kirkeministeren
Uni Nes, observater fra Feeroernes Stift

Nedsatte arbejdsgrupper

Invitationsudvalg
Arbejdsgruppe til behandling af modtagne invitationer, ansog-




ninger og andre aktuelle sager:
Edith Aller (formand), Jorgen Christensen, Larg Bom Nielsen
(sekretzer Ane Hjerrild)

Informan’onsudwalg

Paul Verner Skeerved (formand), Anders Baastrup, Karsten
Fledelius (sekretzer Kirsten Auken)

Arbejdsgruppe om Kirkernes Verdensréd

Jorgen Christensen, (formand) Anders Gadegaard, Peter
Lodberg, Kaj Elkrog, Karsten Fledelius, Kirsten Lund Larsen,
Ole Brauer 0g Anna Marie Aagaard. Desuden deltager Det
okumeniske Fellesrids generalsekrerser Holger I.am og stud.
scient. pol. Rasmus Hylleberg, Baptistsamfundet, som kommit-
terede medlemmer (sekretzer Ane Hjerrild)

Arbejdsgruppe om Det lutherske Verdensforbund

Steffen Ravn Jorgensen (formand), Christian Balslev-Olesen,
Mette Geil, Erik Hibertz, Niels Thure Krarup, Helle
Rosenkvist, Elsebeth Krogh og med Dansk Missionsrads for-
mand, Knud Serensen, som kommitteret medlem (sekretzr
Ane Hjerrild)

Arbedsgruppe om Konferencen for Europeeiske Kirker

Karsten Fledeljus (formand), Berit Schelde Christensen, Else
Duedahl, Lars Bom Nielsen, Keld Balmer Hansen, Steffen
Ravn Jorgensen 0g med Jorgen Thomsen, Folkekirkens
Nodhjalp, Bent Hylleberg og Ebbe Holm, Baptistsamfundet,
som kommitterede medlemmer (sekretar Kirsten Auken)

Arbejdsgruppe om Nordisk Qkumenisk Rad

Grethe Lollike (formand), Anne Birgitte Thun Hansen, Frede
Tramm, Ane Hjerrild, Anders Baastrup og med Britta
Kornholt, Baptistsamfundet og Holger Lam, Det okumeniske
Fellesrad, som kommitteret medlem (sekreter Kirsten Auken)

Teologisk arbejdsgruppe
Holger Jepsen (formand), Jorgen Christensen, Anders




Gadegaard, Niels Henrik Gregersen, Steffen Ravn Jorgensemn,
Peter Widmann, Ane Hjerrild (sekreter Inge Lindhardt Jensen)

sekretariatets medarbejdere

Der er fire heltidsstillinger og €n halvtidsstilling 1 Radets sekre-
tariat. I stillingerne er ansat:

Sekretariatschef, cand. mag., pastor Ane Hjerrild

Sekret®r 0g regnskabsforer Susanne Bak Knudsen

Sekretzer Birgit Kaiser (til 30. oktober)

Sekretzr Hedvig Torm (fra 1. november)

Informations- 0g Furopasekretar: cand.mag. Kirsten Auken
Nielsen (barselsorlov fra 1.12.)

Barselsvikar for Kirsten Auken: cand.theol. Eskil Dickmeiss
Sekreter for Teologi: cand.theol. Inge Lindhardt Jensen (halv-
tids)

Connie Drohse var ansat under puljejobordning inddl 1. april.
Fra 20. august er Eli Laster ansat under samme ordning

Agnes Edinger ordner og katalogiserer bibliotekets beger 08
ordner tidsskriftarkivet som frivillig medarbejder

Medlemmer, observatorer 08 ansatte i nationale 0g nter-
nationale kirkelige organisationer 08 udvalg:

Kirkernes Verdensrad

Central- og eksekutivkomiteen: Anders Gadegaard
Commission for Faith and Order: Peter Lodberg

Commission for Regional Relations: Kirsten Lund Larsen
Special Commission on relations with the Orthodox Churches:
Anna Marie Aagaard

Peter Williams er ansat som fotograf

Det lutherske Verdensforbund

Council: Mette Geil 0g Helle Rosenkvist
Commission on World Service: Christian Balslev-Olesen
Standing Committee for World Service: Elsebeth Krogh




Luthersk-ortodokse leeresamtaler (indtil juli 2001):
Anna Marie Aagaard
Planlzgningskomite for generalforsamling: Ane Hjerrild

Konferencen for Europeeiske Kirker

Centralkomiteen: Karsten Fledelius

Commission on Churches in Dialogue:

Berit Schelde Christensen

Arbejdsgruppen om EU lovgivning i European Ecumenical
Commission on Church and Society: Steffen Ravn Jergensen

Nordisk Qkumenisk Rad

Medlemmer af representantskabet: Grethe Lollike,
Anders Baastrup, Ane Hjerrild
Medlem af styrelsen: Grethe Lollike

Leuenberg Leeresamzaler
Eksekutivkomiteen: Ane Hjerrild

Nordisk Bisk Kirkekonvents styrelse
Else Duedahl. (Holger Jepsen er udpeget af biskopperne)

Danske Kirkers Samréd
Paul Verner Skarved og Edith Aller

Det Danske Bibelselskabs repreesentantskab

Steffen Ravn Jergensen

Observator 1 Dansk Missionsrad
Lars Bom Nielsen

Styrelsesmedlemmer | Folkekirkens Nodhjeelp

Karsten Fledelius og Lars Bom Nielsen (indtil august)
Medlem af radet fra august: Ane Hjerrild

Medlem af Internationaly Udvalg i Folkekirkens
Pedagogiske Institur
Ane Hjerrild




egnskab 2001

| Radets kasserer, Anders Baastrup, 0§
nskabsassistent Susanne Bak Knudsen

sultatopgarelse for regnskabsaret 2001:

igifter

jadvendt virksomhed
ntingenter
kretariatet

\dets omkostninger
enlzggelser

dgifter i alt:

dtegter

ilskud, Finansloven
ilskud, Fellesfonden
nde og kollekter

ips- og lottomidler
snteindteegter (andel 1/3)
avendt af henleggelser
avendt af Kapitalkonto

drzegter 1 alt:

wsultat

Regnskab
2001
kr.

1.180.278
1.725.307
2.254.693
314.374
25.000

5.499.652

600.000
4.700.000
25.000

0

11.660

0

0

5.336.660

162.992

Budget
2001
1000 kr.

1.067
1.718
2.225
290

0

5.300

600
4.695

o © B O

5.300

Regnskab
2000
1000 kr.

1.045
1.678
2.087
273
30

5.113

600
4.500

5.113




INDTAGTER

Bemearkninger til nogle regnskabsposter:

Tilskuddet fra Finansloven til Folkekirkens internationale arbejde er i 200
kr. 600.000 uzndret.

Tilskud fra Fzllesfonden (Landskirkeskatten) kr. 4.700.000 i henhold til
Kirkeministeriets godkendelse af drsbudget. Dette udger en stigning pé kr.
200.000 = 4,44%. ,

Rédet sogte Chr.P.Hansen og hustrus fond og fik bevilget kr. 25.000,00 til
genoptryk af folderen om den danske folkekirke til nydanskere.
Arsregnskabet slutter med et underskud pa kr. 162.992,

UDGIFTER

Udadvendt virksomhed

har et merforbrug i forhold til regnskabet 2000 pa kr. 135.107 = 12,93%
Udgifterne til deltagelse i konferencer og laeresamtaler har i 2001 en kraftiy
stigning pé kr. 197.580 = 61,45%. En del af stigningen skyldes fejringen aj
Den danske Folkekirkes indtreeden i Leuenberg Kirkefallesskabet samt De
danske Folkekirkes reprasentation ved Den Armenske kirkes 1700 ars fej-
ring i Libanon og Armenien. Desuden blev to store internationale konfere:
cer atholdt i Danmark (ILVFs mede i den lutherske/romerske katolske kom
mission om enhed og Anglo-Nordisk-Baltisk teologikonference).

Ifolge budgettet henlzgges kr. 33.000 til kommende generalforsamlingsrej-
ser, hvoraf to finder sted 1 2003,

Bidrag til kommende generalforsamlinger kr, 214.0C
Generalforsamlinger, rejser kr. 33.0C
Projekter i forbindelse med organisationer kr.

Deltagelse i konferencer og leresamrtaler kr. 519.06
Andre udgifter kr. 245.34

Informationsvirksomhed

Udgivelser af nyhedsbreve og foldere pa engelsk og dansk  kr. 113.0¢
Publikationer kr. 55.76




ldo af lagervaerdi pr. 31.12.2001 kr. 6.894
lg af publikationer i 2001: kr. 32.935
ntingenter

-t samlede belob er foreget med kr. 47.465 = 2,83% til kr. 1.725.307, der
deler sig siledes:

t lutherske Verdensforbund kr 655.000
rkernes Verdensrad kr. 655.000
nferencen for Europaziske Kirker kr. 185.000
rdisk @kumenisk Rad kr. 145.000
inske Kirkers Samrad kr. 70.000
uenberg ke. 15.307

1anslovens tilskud til internationalt arbejde ke. 600.000 , Fallesfondens
del kr. 1.118.000 og Kapitalkontoen kr. 7.307 har dakket bidraget til
ntingenter,

kretariatet

tallet af ansatte i sekretariatet er ugendret, men i forhold til regnskabsaret
00 er lenudgifterne steget med kr. 172,202 = 12,16%. I stigningen er
leholdt udgifter til barselsvikar og ekstra len til deltidsansat teologisk
darbejder, som under sekretariatschefens orlov 1 november méned var
sat pa fuld tid. Endvidere ekstra udgifter til timelennet efterlensmodtager
n flere gange har hjulpet til 1 perioder med megen travlhed pa sekretaria-

sleje, lys, varme og rengering kr. 275.401
ntorhold, revision m.m. kr. 318.134
iligeholdelse af lokaler kr. 22.558
nninger kr. 1.588.593
anskaffelser, kontormaskiner/inventar kr. 25.007

nto til fornyelse af kontormaskiner/inventar kr. 25.000




Radets omkostninger

Honorar kr. 90.00
Radsmedlemmers mede- og rejseudgifter kr. 166.58
Arbejdsgrupper vedr. internationale organisationer kr. 57.79
Henlaeggelser

Tilskuddet fra Chr.P.Hansen og hustrus fond p4 kr. 25.000 til genoptryk a
folderen om Folkekirken for nydanskere er henlagt til dette formal.

KAPITALKONTO

Arets regnskabsmaessige resultat udviste et underskud pa kr. 162.992.
Saldo ved arets slutning kr. 89.297.

STATUS

Rédets egenkapital udger kr. 647.126 og er sammensat saledes:

Henleggelser — eremarkede kr. 392.8:
Konto til fornyelse af kontormaskiner kr. 32.0(
Konto til kommende generalforsamlinger kr. 133.0(
Konto til vedligeholdelse af lokaler kr.

Kapitalkonto kr. 89.2¢




edtaegter

Der mellemkirkelige Rad, nedsar 1 henhold til Lov om jfolkekirkens oko-
v af 1. juni 1994 (Folkekirkens deltagelse 1 mellemkirkeligt arbejde

v. — if. Kirkemunisteriets bekendtgerelse af 4. jult 1994) samt
rkeministeriets bekendtgorelse nr. 891 af 23. november 1993, kap. 2.

dets navn er Den danske Folkekirkes mellemkirkelige Rad (Det mellem-
elige Rad).

dets hjemsted er Kebenhavns kommune.

det har til opgave at varetage folkekirkens mellemkirkelige opgaver pa
dsplan, herunder tage stilling til folkekirkens medlemskab af nationale og
>rnationale kirkelige organisationer. Ridets formadl er at stotte, formidle
samordne folkekirkens mellemkirkelige kontakter savel herhjemme som i
andet og 1 den forbindelse arbejde for, at arbejdet fir et sd bredt folkekir-
gt sigte som muligt.

let er, nar det enskes og efter aftale med de mellemkirkelige stiftsudvalg,

se behjazlpelig med deres mellemkirkelige arbejde. Det mellemkirkelige

1 har ikke synodal karakter og saledes ingen kompetence til at udtale sig
kirkepolitiske eller dogmatiske spargsmal pa folkekirkens vegne.

let bestar af 12 medlemmer, hvoraf de 10 er valgt med en reprasentant
hvert af de 10 stiftsudvalg; 2 medlemmer udpeges af kirkeministeren
ndt folkekirkens biskopper.

let kan efter behov supplere sig med kommitterede sagkyndige uden
nmeret.




§4

RAdet konstituerer sig pa sit forste mede, der sd vidt muligt finder sted
inden funktionsperioden begynder, med formand, nzstformand og kassere
gzldende for stiftsudvalgenes funktionsperiode.

Ridets formand, nastformand og kasserer udger Radets formandskab.
Formandskabet forbereder radsmeoder, herunder udarbejdelse af oplag til
dreftelse og indstillinger vedrerende arsbudget.

Kassereren paser, at der udarbejdes kvartarlige balancer og budgetopfelg-
ninger til brug for Ridets arbejde. Derudover har kassereren ansvar for de
endelige udformning af udkast til arsbudget og arsregnskab.

Formand og nzstformand tegner Det mellemkirkelige Rad i forening. Rac
kan fastsette honorar for varetagelsen af dets arbejdsopgaver.

Rédets medlemmer fir udbetalt godtgerelse for deres deltagelse i henhold
til statens takster for tjenesterejser.

§5

Radet trzffer sine beslutninger i radsmeder.
Radet indkaldes af formanden mindst fire gange arligt.

Hvis et medlem af Radet far forfald i et tidsrum, der skennes at blive af
mindst to méaneders varighed, eller hvis et medlem valgt af et stiftsudvalg
udtraeder af Ridet i funktionsperioden, er det stiftsudvalg, hvorfra den
pigzldende er valgt, berettiget til at udpege en suppleant.

Radets sekretariat ledes af en sekretariatschef, som forestdr sekretariatets
daglige drift. Sekretariatschefen ansezttes af kirkeministeren efter indstillin
fra Radet.

Inden for den ekonomiske ramme, som godkendes af kirkeministeren,
ansztter Radet sit ovrige personale efter indstilling fra sekretariatschefen.

Radet kan udarbejde retningslinjer for arbejdsgangen i forholdet mellem
Rad og sekretariatschef for de sager, der herer under Radets virksomhed.




danne retningslinjer udarbejdes som bilag til forretningsordenen.
tningslinjerne skal vere vedtaget pa et ridsmede med stemmeflerhed.

gnskabsaret er kalenderaret.

det udarbejder inden hvert ars 1. april et budget for det kommende regn-
\bsars udgifter samt de indtzgter, der kan seges og forventes som tilskud
Réadets arbejde fra fonde, foreninger, private, tipsmidler o.1.

dgetter indsendes til kirkeministeriet til godkendelse.

r udarbejdes et regnskab, der skal foreleegges Radet til godkendelse pa et
fineert raidsmade efter regnskabsarets slutning. Regnskabet godkendes og
derskrives af Radets medlemmer.

gnskabet revideres af en statsautoriseret revisor, valgt pa det arlige bud-
‘mede. I tilfelde af, at Ridet ensker at skifte revisor, ansettes og afskedi-
; revisor efter forud opnéet godkendelse fra kirkeministeriet.

rer vedtagelsen i Rédet og efter kirkeministerens godkendelse sendes
dets budget og regnskab til stiftsudvalgene til orientering.

7
r fores beslutningsprotokol over Ridets meder. Protokollen godkendes og
reedes ved medlemmernes underskift.

ter godkendelsen sendes kopi af protokollen til de mellemkirkelige
ftsudvalg.

3

idet udpeger eller nominerer repraesentant(er) til organisationer m.v.,
ortil folkekirkens forbindelse varetages af Det mellemkirkelige Rad i hen-
1d til de vedtzgter og bestemmelser, der er geldende for den pagzlden-
organisation. Det udpegede medlem/den udpegede reprasentant er plig-
til at rapportere til Riadet om og fra meder i den pagzldende organisa-
n om vasentlige forhold, hvori der ikke er pélagt tavshedspligt. I den




pagzldende organisation indgar medlemmet som forpligtet pa at varetage
Ridets interesser, men medlemmet tegner ikke Ridet og kan ikke pélegges
bundet mandat i sager af dogmatisk eller kirkepolitisk karakter. Radet fast-
lazgger reglerne for refusion af udgifter til deltagelse i moder i organisatio-
ner, hvortil der er udpeget medlemmer.

§9

Aindring af vedreegten kan ske efter vedtagelse pa to hinanden felgende
ridsmeder med mindst en méineds afstand, nar 9 ud af de 12 medlemmer
stemmer herfor.

Det mellemkirkelige Rads vedteegt er tradt 1 kraft forste gang
d. 9. juni 1990,

Andring af vedtaegten er sket efter vedtagelse pd ridsmede
d. 25. januar 1995 og d. 14. marts 1995.










